تحت إشراف صاحب الفضة الشیخ مولانا مد طیب رئیس الامعة 


سے ںی م۹ع۔ 
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مجلة اسلامیة تصدر عن دار العلوم دیو بند کل ثلائة أشہر 





رئیس التحریر السؤل : 
وحید الزماں الکیرانوی 


ا مدرس بدار الملوم بد یو بند 





الاشتراك السنوی : العدد الاول ا جاد السادس 
فی اد و پاکستان ست رویات ذوا لحجة سنة ۱۳۸۹ھ 
الخارج مایما:ما عدا اجرۃالرید - فبرایر سنہ ۱۹۷۰م 


محتویات ھہذا العدد 





و 

١‏ - النفقورے افاثرون قلم التحریر 
۔ روائع ا حم 

آفادات الامام الشیخ مولانا حوں قاسم انانوتوی رب 
٣‏ سے استقبال اللق و استدبارھا 

مودج من فرس الیدیث ۔دار العلوم ٠‏ ) اعداد ع ممد افضل الستوی ) 
ے نرہ العالقق فرة الاخاضفب 

الاستاد الستشار علی علل مصور 
ہے قاع ا نون فان اعت آشر ات 

الماضل اہو زببر محمد اسمعیل 
۱ ٹسٹ المسلبوں فق آخر ایام حکو متہم 

اسر نکر العازیوری 
وا اق ات 

الدکتور السید عد اللہ بی عد القادر 
ات سن عل لصاو 

الاستاد ( الکیم ) محمد کامل حر الملوی 
۹ ۔-۔ منثزہ المَاری 

اعداد , مد عقیل الدیوبدی 
۰ النشاط الاسلامی فی العام 

( رر ) 
۱-۔۔ انماء عنں دار العلوم 
( التحرر) 
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دعوۃ الحق 


(و الہ یضاعف لن یشاء ) فیزیدہ صلی ذلك زیادة لا تقدر و لا 
تیصر : فذلك العدد لا مفہوم لہ ء و قیل یضاعف تلك المضاعفة للی. 
ضرب فا الثل . ( و الہ واسع ) فلا پنحصر فطله راعہد 
عطاؤہ ء ( علیم ) بمن بستحق الضاعفة مر۔_ ا خلصین الذین یجدیہم 
اخلاصہم ا یىی وضح الافقات فی مواضعہا الّی پکثر ففعہا و تبقی فائدتہا 
زمناطوبلا کالنفقین فی خدمةالدین واعلاء شأن ا لحق و تریقالامم علی 
آداب الد ین و فضاللہ النی تسوقہم اپىی سعادة المعاش و العاد حی 
اذا ماظہرت آمار غفقاتہم النافعقہ فی وة ملتہم و سعة انتشار دینہم ؛ و 
سصسادةۃ افراد امتہم عاد علیہم من برکات ذلک ؛ و فوائدہ ما ہو فوق 
ما انفقوا بدرجات لا بیمکن حصرھا ۔ 

و ان خدھة الدیر ہ و اعلاء شآن ا لحق و تریية اللٗأمة ترة 
صا ة بنا۔ة ختلف طرقہا و دواعیہا حسب اختلاف الظروف و الصور, 
و ان ای ام لا تعلو فی الارض ولا قسمو مکانتہا بین الامم الا اذا 
استعد افرادھا للاشفاق ٹی سیل مصاح الامة و تدعیم شانہا بنشر الەلوم 
و تالیف ا جعبات ایرث و الدبنِة و غیر دلك من الاعمال البی تدوم 
بہا المصالحخ العامة . فان نفقة کل فرد من الافراد فی ااصال العامة ھی 
ال تکون مسعدۃ للامة کاھا من حیث ان وع النفقات انی ہہا تقوم 
الصالح . تتکون ا یبذلہ الافراد . فلولا الجرثیات لم توجد الکلیات ء 
و من حث ان الناس بقتسدی بعضہم ببعض مقتضی البلة و الفطرة 
فکل من بل شیا فی سبیل الله کارے اماما و قدوۃ لان یذل بعدہ 





دعوة الحقی 


و ان لم یقصدوا الاقتداء بہ ء لان الناس یتأئر بعضہم بفعل بعض من 
حیث لا یشعرون ٴ 

و الفضل الاکبر' فی عذہ اللامة من یبدا بالانفاق فی عمل نافع لم 
بسبق الہ ء اولك ہم واضعوا سنن الحیر و الفائرون با کر ا لمضاعفة . 
لان ہم اجورہم و مثل اجور من اقتدی بستہم ٠‏ فقد قال رسول الله 
پا : ہ من سن فی الاسلام سنة حسنة فعمل ہا بعدہ کتب لہ ۔شل 
اجر من عمل ہا (١)‏ 

و امتنا الاسلامیة فی اشد حاجے الوم الپی انا ھذہ العاطفة و 
اذکاء شعلتھا فی نفرس ابناءھا حتی یتعودوا الانفاق فی سبیل اہ . وان 
سبیل الہ للاوسع جالا فی الوقت ا حاضر ,. فصرح ھذہ الإامة لا یعاد 
بناءہ و احکامہ الا بالانفاق ف التعلم و الثرىة و الکفاح و اداد ھا 
یستطاع من قوہە عادیة و معنوية : و الذین ینفقون گی سہبل اللہ مم 
لا یتبعون ما انفقوا منا ولا اذی ء ظم اجرم عند رہم ولا خروف 
علیہم و لا ۴ عرو ا : 


)0 ارت 2 ق حیح۔ و و او داؤد و افزندی 





ڑل قدر اللعمة یعطی م) 


روی أن ام أة سألت اللیث بُن سعد شیئا من عسل فامس 
لھا بوق من تسل فقیل لہ : انا کانت تقنم بأقل من ھذا ١!‏ 
فقال : ہ انہا سالت علی قدر حاجتا ۔ ۔ وحن نعطیہا 
علی قدر النعمة علینا ء . 

و قد قیل انلم تجب علی و اللیث بن سعد ء الزکاۃ مع 
ان دخلہ کا لغ ف الیوم الف دینار ۔ ۔ او ذلك 
ااگثرة ما کان بنفقہ ابتغاء مرضاۃ اللہ . فقد کان لا یتکلم 
کل یوم حتی پتصدق علی ملائمأة و ستین مسکینا : و بذلك 
لا بحول ا حول علی النصاب الذی نجحب فی الزکاۃ ! 


مھ جوھک ےی 


ویج 


کہ کو کی 
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وعوة الحق 


علااتھا قاة باجسادھا کما کانت قبل الوفا رھذناہسو الب فق 
پا, اجسادہم سالے من الشزق و التفتت کا صرح بذلك فی الاأحادیث ء 
بناہ علی ھذا التعلق الروحی و السدی القائم لا بحوز لازواجم کے 
ان بنکخن بعدہ کیا لا بجحوز لزوجات الإاحباء ان ینکحن احداً وازواجہن 
احا و هذا السبب لا پورٹ الاانبیاء فان الوار لایتحفق معناما 
الا بالتوفی والموت الذی هو عبارۃ عن انقطاع علاة الروح من الجسد ۔ 
فلا تعارض بین قولہ ‏ ڑگ : ہلا ورٹ ہ و الاة 7 بوصیکم اللہ فی 
اولاەم الہ و بین قولہ تعا یع ہ لا تنکحوا أزواجہ من بعدہ أبدآ ء 
و الاب :و الذین یتوفون منم و یذرون ازواجا؛ ء لان مصداق 
الاب (یوصیم اللہ ) و الب , ہ والذین یتوفون : مم الذیں_ لم بق 
لارواحھم علاقة مع ابدانہا کیا کانت فی الباۃ و یدل سال انقطاع 
سذہ العلاق کلت الترک الواردة فی قولہ تعالی : ء لرجال نصب ما 
ترک الوالدان ہ و کل التوفی فی قولہ تعالی : ہ و الذین یتوفون منکہ 
فان (التوی) لا یصح معناہ الا اذا اخرج الشق ەن شی آخر . ار ہو 
ہنا یں الا قبض الروح و نزعھا عن البدن . کا اُن الثرك اما ہصم 
استمالہ فی حق الذین شغفوا محب ا ال و الاولاد اذا فارقوا ھذا العام 
السفلی لی العالم الملوی ؛ و ذلك لا پھکن الا مفارنة ااروح السد و 
إنقطاع علاقتھا السابقة مع . و الا فان الترك لا مدلول لہ منادوم 
کھغلول الایدی و الارجل الذین لا پتسنی لم لقام اللاولاد و التصرف 
فی الإامرال ہو نی اُزواجہم و أمرالھمم لا تزال فی ملکہم و انا 


دعوة الحق 


منعوا التصرف فھا ( فلا یقال انہم ترکوا ) وھکذا القول فیەن اصیب 
بسکتة , فلا تزال ازواجە و أموالہ ملکا لہ ء الا أن الفرق ینہما ان 
الااول مقید جسمہ . و الٹافقی مقبد روحه ء و میں الروح لیس الا 
ہھذا ا ہمد الترافی . فیتوقف تمددہ الذی بظہر بواسطة الافعال الاختیاریة 
کیا یتقلص نور مصباح یغطی بفطاء فبنحصر فی دائرة محدودۃة ء لاتمدہ و 
تزع ۔الررح من جع الاعضاء سوی عدہ مواضع منھا وتجرد الجسم 
من جمیع القوی الروحانیة کالقوة السامعة و القوۃ الباصرة حی اذا لم 
بااسکتة و اما ابدان اللٗانییاء علیہم السلام فعلافة ارواجھا معھا لا تزال 
قائة الا آنہا تتجمع مرے اطراف ا ٣حسم‏ و جوانیہ فی مرکز واحد. 
فتقوی حاتہم دون أن یطرأ علیہا اضححلال . 

و ملخص القول ان علاقة ارواح اللانبیاء مع آجسادھم لا تضمحل 
و حتمع فِهم ا حیوۃ و الموت معا کنور المصباح و ظلة الظرف ااحیط 
ہہ . فِجتمعان معااو یتقوی النور تقلصہ ور تجمعہ فی مکان وراحہسد 
لاحاطة ظلبة الظرف المحبط به . 

و ۷۷ استحالة ق اجتماع الضد ین ان ا ماء روداہ ااماے۔4 ۷ ثفی 
بعروض ال حرارة الحارجية لہ : و لاجل ذلك بطفی الاء الحار النار ‏ 
و لو لا فه رودنہ الطيبية لا آسکن بہ الاطفاء بعد طریان الرارة 


الحارجية علیہ و زوال برودتہ عحسب الظاھر فاذا کان احد ااضدین 


دعوۃ ا لحق 


طیمیا ذاتیا و الآخر ارتا عارجیا لا بستحیل اجتماتھما : بل ہو کشیر 
الوقوع و ا مداہد فی الحباة الیومیة . وھکناموت الانبیاء عارض 
کیا حثرارۃ ا لحارجة (, و کالظرف اءاظم المحبط ور الاصباح فهم احباء ؛ 
و صفة ا حباة ل١‏ تزال فِهم کبرودة اصما. الطببعیة ومثل ور اللصباح 
النطی بنلاف الظلام لاجل ھذا فال انی لئ : و لا نورث ٠‏ 
و قال اللہ تسا ی ہاولا تنکجوا أز واج من بعدہ ادا ء فانہ لایورثٹ 
ولا تکع أزوا من لم بمت موتا حقیقیا و ہو مفارتة الروح ا سد 


مفارقة حقیقیتےة ۰ 
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دعوة ا حق 


الفبافق و ہو قول مالكغ ب. و قال أحد بن حنب لت : الاستدبار 
جائز مطلقا سواء کان فی البنیارے أو فی الفبافی ء و الاستقبال 
مکروہ مطلقا : سوا۔ کان فالہنبان أو فی الفیافی . ور قال الشافعی 
رحمہ الہ الاستقبال و الاستدبار کلاھما جائران فی النیان و 
مکروھان فی الفبافی و الیه ذہب اسحاقی بن راہویہ و مالك فی 
قول و کذا أحمد بن حنبل فی قول : 


ٍ- دلیل اد را جنبل 4 


لإاحمد بن حنیل ب ما روی عن اہن عمر قال لقد ارتقیت علی فاہر 
البیت فرأیت رسول الله جك علی لہنتین مستقبل یت ا لمقدس لحاجنہ و 
ی روايے مستقبل الشام مستدیر الكعبة ۔ أخرجہ أُبو داؤد و الترمذی و 
النسائی و قال الترمذی ہذا حدبث حسن سحح و ما روی عرں أی 
یوب اللانصاری ال قال رسول الہ لئ إذا یتم الغائط فلا ت۔تقہلوا 
القَِلة سغائط أو ہول و لا آستدہروھا ۔ رواہ الئرمذی و غیرہ. و قال 
الٹرمڈی ھذا ا حدبثی أحسن شی فی ھذا الباب و اح ندلھنا 
الحدیث علی کراہة استقبال القباة و استدبارمسا فی البنیان و الصحراء 
کایھما . مم خصص ہحدیث ابن عمر لکونہ حسنا سجحیحا . و قال الا۔تدبار 
جائز مطلقا فی البنیان و الصحراء و ا کم الاخر بیتی ‏ لی۔حالہ و ہو 
گراہة الاستقبال مطلا. فی الصحراء و المنیاق . 


ابی 


1 دعوة الحقی 


2 دلیل داؤد الظاھری رحہ اللہ 1 


7 اداؤد الظامری ما روی عن جابرد أُنہ قال نی نی الہ کلک 
ان نستقبل القبلة ہول ء فرآیتہ قبل أن یقبض بعام بستقبلھا ۔ قال داؤد 
الظاھری ان ھذا الحدیث ناسخ للاحادیث الاخری المعلفة ہذا الاب 
و لا وجہ لنسخ کراہیة الاستقبال فقط دون کراہیة الامتدبار لانہما 
فی حم واحد فنسخا جمیعا و بت أن الاستقبال و الاستدبار جائزان 
لا کراہة فزھما مطلقا سواہ کان فی الہنبان أو فی الصحراء . 


7 دلبل الشافعی رحمے اللہ 4 


و ادائمیٰنہ روایة مروان الاصفر قال زا بت اپرے مر ناخ 
راحلتہ مستقبل القبلة مم جلس ببول البھا فقلت یا با عبد الرحمن الیس 
قد ہی عن ہذا قال بلی انا نہی عن ذلك فی الفضاء فاذا کان ینك 

و بین القبلة شی پسترك فلا باس . و رواية ابن عمر قال لقد ارلقیت 
علی ظہر البیت فرأیت رسول اللہ پگ علی لبنتین مستقبل بیت المقدس 
مستدبر الکعبة حاجتہ و ما رواہ ابن عاجة عن خالد بن أی الصلت 
عن عراك عن عائشة أنہا قالت : ذکر عنسسد رسول اللہ گا نوم 
پکرھون أن یستقبلوا ہفروجہم القبلة . فقال اراہم قد فعلوھا . استقلوا 
مقعدتی القبلة أخرجہ الدارقطنی او البیہتق و احمد بن حنبل فی مسندہ 
و م لہ النوری لٹ مرع ااصحح اسم و ماروی عن جابر بن عبداق قال 


ول 


دعوة الحق 


نہی نی اللہ کل ا نستقیل القبلة بیول فرأیتہ قبل ان یقیض بسام 
بستقیلھا ۔ قال الشافعیت کان حدث بی وب الانصاری مطلقا لاءت 
الإاحادث المذکورۃ آنفا و قبدنہ نغاری لا پدری یت ان ایب 
اکراہة الاستقبال و الاستدبار ەتعلق بالبنیان ام بالصحراء فدات فذہ 
اللنمادٹ علی أُنہ متعلق بالصحراء اما فی البنبان فرخصة ؛ فعمەل تقیید 
المطلق ٢‏ و حم بکراہة الاستقبال و الاستدبار فی الصحراء و رخص 
فی الکنف و الٹبان " . 


( دلیل أں حنیفة رحمہ اقہ النقلی ") 

و لہ حدیك‌أن ایوب الانصاری قال قال رسول ال بلكُ اذا 
تم الفائط فلا 7۔تقلوا القبلة بغائثط أو بول و لا تستدبروھا رواہ 
الثرمذی و غیرہ و قال الئرمذی ھذا الحدیف اأحسن شی فی ھذا الباب 
واصمح فکراہة الاستقبال و الاستدبار قد ثبت مطلقا فکانہ حم کلی و 
قاعدة کل و اللاصل عندنا ان القاعدۃ الکلیة تیتی علیحالما و ان جاء حکم 
جزٹی و ہو بخالف القاعدة الکلية فلا یعدل فھا و یتتبع مصداق ذلك 
الحمم ا ری فاذا وجد لہ محمل بحمل علیہ . فلا رأینا الحکم اون بخالف 
القاعدة الکلِة نپا عدلنا فبھا و ما قیدنا الحکم اللطاق . و حکمنا بکراہاة 
الاستقبال و الاستدبار کیا کان من قبل و انا بائہ مخصوص باالنی گآ 
و ہو محمول علی العذر . و کیف یکن :التعدیل فی القاعسدۃ بحکم قد 


بت محدیثٹ حسن صحیح أو بحدیت حسن غریب أُو بحدیت ضیف أو 


٤ 


دعوة ال حق 


سحدیث مرسل آو منقطح ؛ و ہی قد بت محدث ہو أصح شی 

الیاب و احسن .۔وبوید مذھبنا ماروی ءن ۔لان الفارسی ا لقد 
نمانا جک أن نستقبل القبلہ بغائط أو بول . و ما روی عن اف ھریرة 
فال قال رسول الہ پگ انا انا لک بنزلة الوالد اعلم فاذا ای أحدم 
الغائثط فلا بستقبل القبلة و لا پستدبرھا زغآارری عن۔ معقل الاعدی 
قال نہی رسول اللہ یکم ان نستقبل القبلتین ٠‏ روی الاحادیٹ اللائة 
ابو داؤد و غیرہ ۔ و کذلك ما رواہ ابن ماجة عن ای سعید الحدری 
ان رسول اللہ لئ نہانی ان اشرب قانما و أن ابول مستقبل القبلة ٠‏ 
و ما رواہ عنہ الہ یلا نہی ان بستقبل القبِلة بغائط و بول ۔ و مارواہ 
عن عبد اللہ بن ا لحارث قال سععت النی ‏ لئ بقول لا یہوان احدم 
مستقبل القبلة و ما رواہ عن ابی ایوب قال نہی رسول اللہ ٌَلے ات 
بستقبل اإذی بذھب الغائط القبلة و قال شرقوا او غربوا ۔ 


7 جواب عرے حدیث ابن عمر 4 

و حدیث ابن عمر محمول علی آنہ کان قبل الٹھی آو کان لعذر أو 
ہو مخخصوص بالنی یہ و ہذا الحداث لا یستحق ان بستدل ہبہ , فان 
فیہ احتمالات . فانہ یمکن ان کون استدبار الشی یگل الكعبة قبل الٹھی 
و بمکن الہ کان لعذر حدث غناك : وشن نہ کان مخصوصا بہ و یکن 


أن ابن عمر و الحاجة و عتمل أنہ قد 
7 راس انی کہ و ہو منحرف ا لی بہت المقدس و الممانہ4 متعاقة 


۹ٛ"٥ 


دعوة ا لحق 


بالعضو المخصوص رکف یکن ان یری ابن عمر النسی پگ بنظر غائر 
و ہو یقعضی حاجتہ فِشخص عالہ و یعرف ۔ و فی رواب کان النی ئگاہ 
قی ذلك الوقت فی الکیف و فی اخری الہ کان حجوبا بالبنات نہ 
ہذلك ائہ رآہ بنظر خاطف ول پر الا اعلی البدن و المعتبر فی الاستقبال 
و سار ان فا اطائ رس الس غارس لی سراق 
اسفل البدن . و قال الاستاذ مولانا عبد الاحد معت اپی يقول : و 
حتمل أن النبی لن ىا مم وقع آقدام ابن عمر خرف راسہ عماکان 
عليہ ای جملہ الپىی یت المقدس فرآہ ابن عمر فی ھذہا لال ہ فاذا حدث 
فیہ الاحتمال بطل بہ الاستدلال ‏ و ہو حدیث مؤول و حدیث ابی 
ابہرب مم و ا7 جیح لحم ؛ وحدث ابن عمر فعلی و حدیت اہی 
اپرب قولی و الترجیح للقولی و حدیت ابن مر حسن محح و حدبثٹ 
ابی اپرب احسن شی فی ھذا الباب او اصم . او الٹرجیم للاحسن و 
الاصح و حدیث ابن عمر یئبت کون الاستقبال و الاستدبار جائزاً 
البنبان و حدیث ابی ایوب مطلقفیہ وا لمطلقیجری ع لی اطلاقہ نکانہ 
بثبت حرمة الاستقبال و الاستدہار فی الہ۔بان و اذا تعارض ا حل و 
انرم فالترجیح للحرم . 


وحدیث مروانالاصفر أی بول إبن عمر الی راحلنہ وھی فی جرة 
اللَعبة منہ و قولہ إنا نی عن ذلك فی الفضاء فاذا کا بینك و بین 


٦ 


دعوة الحق 


القبلة شی بسترك فلاہاس . لیس الا فھمہ ء و فھم الراوی آزاء الحدیث 
المرفوع الاحسن الاصح : لیس بشی : 

( جواب عن حدیث جاہر بن عبد اللہ مم 

و حدث جابر فی اسنادہ محمد بن اسحاق قال الشافعی تفہ انە 
مدلس )١(‏ و حدث المدلس ا لعنعن غیر مقبول )٣(‏ و ہذہ وقعة سفر 
فیمکن ان پکون ھذا قبل روایة أیایوب و بحتمل ان یکون بعدھا فھو 
لا پستحق أن یکون میینا السا لاحتمال القبلیة و البعدیے و لکونہ غیر 
موضح و غیر مفسر ولا یکن ان یکون اسخا لھا لانہ بجب ان یکون 
الناسخم مساویا للنسوخ آو أصح منہ و أحسن . و ہو لیس پساو ما 
فضلا عن ان یکون أصح منھا و أحمن فانہ حدیش حسن غریب و 
فعلی . و روایة أی ایوب حدیثت أصحم و احسن و قولی و الحدث 
الاحسن و الامح افضل مر ا لحدث ا لحسن الغریب ہ و القولی ٠‏ 
ارجج من الفعلی : 

2 جواب عن حدث عرالك ٤‏ 

و آما حدرث عراك عن عائشة )١(‏ فلانسلم بکونہ ہتعاا بالا۔تقبال 
و الاستدبار لعدم تعین معنی ا لمقعدۃ . فان ا لقعدة ھی کل ما یقعد عليہ 
الانسان کالسریر و الحصیر و غیرھا . و الحق أن یقال : إنہ ما آخبر 
النی کی بتوغل القوم بانہم لا بستدبرون القبلة عند شرب الاء و کل 


۷ 


دعوة الحق 


الطعام و غیرھا ایضا فقال استقبلوا مقعدق القبلة ای استقبلو بحصیری 
القبلة (م) و فی رواپتہ عالد بن أبی الصلت و هو متکلم فِە نقد قال 
شس الدبن الإذھبی نی کتاہہ ہ میزان الاعتدال ء ارے عالد بن أبی 
العمأت منکر و قال ابن الحزم انہ مجہول ۔ و فیھا ارسال فقد قال ا حمد 
ابن‌حنبل ہ من اپن مع عراك عنعائشة انھا هو عنعراك عزعروۃعن 
عائ٘شة : و فھا انقطاع فقد قیل ان خالد بن أبی الصلت لم یسمع عن 
عراك ۔ و ما قال عمر بن عبد الەزیز ما استقبلت القبلة بالقائط و البول 
و ما استدرت ای الآن فحدث عراك ھذا الحدیث فل بقبلہ فهذا 
الحدث مقاللة حدث أبی ایرب المرفوع الاحمن الاصح لس بشق . 


ڑ۶ دلیل الامام ابی حنیفة العقلی گی 

و لہ دلبل عقلی ایضا و ہو ان الأئمة کاہم قد اتفقوا علی أن علة 
ہی الاستقبال بالبول و الغائط و الاستدہار ہہما ہی حرمة القبلة فان 
القة بیت اللہ الحرم فقد جاء فی الکتاب ا ید ہ عند بنك الحرم ٠‏ و 
روی حذیفة قال قال انی پلک ہ من تفل ناد الکعبۃ جا. یوم القبامة 
و تعلہ بین عبنيہ ؛ و ھی حرمة المصلین المستقبلین للکعب من الملا کا و 
ال و النالس غحرمة الکعبة و ا لمصلین باقیة ای الان کیا کانت و الحرمة 
فی الیارے و الصحراء سواء فاذا رجدت الهلة وجد ا لعلول ای الٹھی 
ایضا فی البنیان و الصحراء کلیہما کا فی باب التفل نجاہ الکعبة ا حرەة 
الکرمے ؛ 





دعوة الحق 


طریق تبادل القثیل السساسی و القنصلى و حضور الؤتمرات و ابرام 
ا لعاہدات ہ و الاشتراك فی المنظمات الدولیة : و غیر ذلك من مظامر 
النشاط الدول . 

مفہوم السیادة فی الدولة الاسلامیة مم 

ما من شثك فی أن الدول الاسلامیة فی جع العصور وافرت فا 
الارکان الئلائے التی بشترطہا فقھاء الفانون الدو لی الحدیث . وھی الشەب 
و الافلیم و السلطة ال حا کھتے . فھی بذلگک فی لغة العصر ‏ مال ی دواة 
مستقَلة ذات سبادة . 

و النتائج النی برتبھا فقھاہ المصر ال حا ی علی ھذہ الیادۃ قامت اول 
ما امت مکتماة فی التاریخ لدی الدولة الاسلامیة و ھی : 

١‏ - کا الدولة الاسلامیة اختیار نظامھا السکساسی فی عھد 
الحلفاء الراشدین کانت ا حلافة ۔ رئاسة الدولة ۔ بالاختبار و عن طریق 
البیعة و ھذا اب بالنظام ا جہوری و فی العہدین الاەوی و العباسی کانت 
الخلافہ بطریقی ولاية العہد بشرط آأں تتبعھا بیعة الشعب الخایفة الجدید 
ول حکلہ . و ہذا و ان کان أقرب الشبہ بالنظام ال مدکی الورائی الا 
الہ حوفظ فی علی رد الام الىی رضا الشعب باعتبارہ ٭صدر ااساطات 
و لو من طریق شکلی و ذلک یاخذ البیع فی بدہ مارسة الحلفة الساطة 
و فی ھذا المسلك مراعاۃ للاخذ یبدا الشوری انی حتمہ الاملام . 

٢‏ ۔۔ کانت ارادۃالافلیم داخلیا من الناحیتین التنظیمية و الاقتصادیة 


۳ 


دعوة الحق 


وف ارادةۃ الساعلة ا لح اکة ( ا حلیفة و أعوانہ ) . و ذلك فی حدود 
القواعد الاساسیة للشریعة الاسلامیة فکان ا للفاء یقسمون الدولق ا ی 
ولایة تخضع لظام الحم المرکزی کا کارے ٢‏ ال فی العھد الاموی أو 
تخضع لنظام اللامرکریة کا کارے ا حال فی العہد العباسی . أما النظام 
الاقتصادی فی الاسلام فبرعی الملکیة الفردیة الخاصة و لکنه باتبرھا 
وظیفة اجتماعیة لحدمة الفرد و اجموع معاء فلا بد تھا تنم ینا ال ی 
الر اح ال المستقلة ر لا یسار ال ی الشبوعة ا ماحقة واللام بین ذلك عوان 
رفق ما آستندعیہ مصلحة الحاعة ‏ فلاسلطة ا لحا کمة مت دعت ھذہ ااصلحة 
الندخخل لتأخذ من اموال الاغنیاء عصدا الڑفاۃ المفروضة بقدر ما یدفع 
النوازل کالحرب و غیرہا بل ظھا ان تحدد اللکة الخاصة و أن تحد منھا 
بقدر ما وسد الضروریات الی جمیع أفراد الامة : 

۴ -۔ کان للاسلطة ا لحاکة فی دول الاسلام تنظیم علاقاتہا بالافراد 
و تنظیم علاقاتہم مع بعطہم البعض ؛ فی حدود الشرع من حریة و 
مساوا و تعاون دون تفرقة بسبب ال جنس أو اللون أو الدین او سسع 
الحفاظ علىی حریة الذعبین بمباشرۃ شعائر أدیانہم : ا لی حد لم تقربہ أرق 
الدول فی عصرنا ا حاضر و لم تبلغ مداہ من ناحية التطبیق العلمی . 

۔۔ کان للدولة الاسلامیة أن تسن مے_ التشریعات ما بلائم 
ظروف کل زمان و مکان فی أطار القواءعسد الاساسیة ااعاەستة الی 
ذرضھا الشرع : 

٥6‏ ۔ و کان للقضاء الاسلای الیمنة و الفصل فی جمیع أَنسْة 


۲٢ 


دعوة آ حق 


اللسادین و فی جمیع ما یس النظام العام و الداب : و ف أقضیة الذمبین 
منی تحاکموا الی قضاۃ ا مسلین . أھا فی قضابا اللاحوال الشخصیة الحاصة 
بالذمیین فکان یسمح ہم بالتقاضی الپی قاض من ملتہم . و لکن تحت 
سلطان السلطة ا حاکلة الاسلامیة أو ہی ای تأذنلہ فی حدود الشرع 
مباشرةۃ عملہ و ہی التی تقوم علی ََة اعکایت 

یں٥ ۔ ان لالط الا کةفی الدولة الاسلامیة انخاذ ما تراہ‎ ٦ 
تنظیم اعلاقاتہا بالدول الآخری و رعایاھا . فعرف الاسلام اُول ما‎ 
عرف حقوق الذمبین و الستامنین وحقوق المعاہدین و حقوق الصالحیں‎ 
و عن الدول الاسلامیق و بعد إئی عشر قرنا من اازمان اخذت قواعد‎ 
القانون الدول العام و ا لحخاص فی أوربا تباورة ٭ن أحکام الشریعة‎ 
الاسلامیة و عن نظم الحکم فی دولہ ا ختلفة ۔‎ 

ہذاو لا یفوتنا أُن نشیر اپىی ان فقہاء الاسلام یذھبون فی تحدید 
إقلیم الدولة آپی تقسیم العالم ا پی دارین : دار الاسلام و دار الحرب 
و فی اللاولی کون للھكے آللحاکمة فی دو الاسلام جمبع الساطات ااست 
وس ھا وق الام گی لہ افقات: آر غاس آل سن 
معن و مختلف ھذا الد باحتلاف آراء الفقہاء . 
و نبادر فنقول الہ ىا أعلنت ا جرب علی السدین و الاملام ںی 
مشرکی مکل ٹم مر مشرکی ا جزیرۃ العرییة مم من مشرک الدولتین 
الفارسية و الرومیة ۔ نظر فقہاء ذلك الزمان فوجدوا آدےے الدنا ےک 
الواقع مقسمة اپی دارین : دار الاسلام و دار الحرر ' 
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۲۳ 


دعوة الحق 


و ھذا التقسیم ولید الواقع و الظروف السباسية اذ ذلك و لیست ٭ذہ 
القسمیة بذاتہا موجودہ فی الکتاب و لا فی السٹة :ہل ھی ظریة یل 
احتباد الفقہاء علی خلاف ینھم ۔ و لیس معنی ذلك أے الحرب ھی 
الصلة بین ا مسامین و غیرگم من الشعوب و الدول سلی تحو ما یقول ب٭ 
المستشرقون و فقہاء الدول الفریة . 

و یقول الداکتور عن الدین فودۃ فی مقال لہ ء بمجلق منبرالاسلام 
ہ ان سبب مذہ الخلافات ہو حاولة الفقہاء لتحدید مفہوم السیادة فی 
دولة الاسلام . و ہل ھی سیادۃ تشخصیة و انتھی بعد منافشة آراء الفقہاء 
فی الشریعة الی انہا سیادۃ أقلیمة ۰ : 

و نثیر ای أن ا خلاف کان قاتما حول مدی سریان احکام الشریعة 
الاسلامیے و قواعسد النظام العام علی المسلمین و غیر المسامین القیمین 
بدار الاسلام و عدم سریانہا خارج ھذا النطاق فی البلاد الآاخری ای 
ممیت من طریق ا قابلة بدار ال حچرب وھذا واضح من تعریف الفقہاء 
لکیلی من الدارین فیذھب محمد بن ال حسن الشبباق ا ی آن ہار الاملام 
ھی ( اسم للوضع الذی یکون محت ید المسادین و یامنون فیهہ عسلی 
أنفسہم ) و بذھہب الامام الفاہکستاق الحننی فی کتابہ جامع الرەوز ا ی 
ان دار الاسلام ھی ( ما بیجری فھا حم امام ا مسلہین ) و عرف دار 
الحرب بانہا ( ما بجری فیھا أمس رئس الکافرین ) و مفموم ذلكِ أنہ 
لیس بشرط فی دار الاسلام وجود أغلبیة من ا مسلہین فیھا بل نیکئنی أن 
نکون قد دخلت فی حرب مع ا مسلہین فغلبت علىی امرھا و اراہ اھلما 


۲۳ 





دعوة الحق 


الا حتفاظط ہدینہم و نظامہم مع دفع الےز4 دلالة علی العذوع و التحة 
و ترك الدعوۃ ا ی الاسلام حرق . 

و دار الاسلام لا تصیر دار حرب الا بتوافر شروط اثلالا عند 
أں خلیفضے : 

١ ۱‏ اجراء الاحکام ا مغاہرۃ لاحکام الاسلام ا ران 
بک المسلمین حاکم غیر مسلم ۔ و لا یرجعون الیل قضاة السدین . 

٢‏ الاتصال بدار الحرب بث لا یکون بینھما بلد من بلاہ 
الاسلام بلحق ا مسلمین ا مدد منھا . 

٣‏ ۔۔ زوال الأمان الاول الذی کان لاسلم باسلامہ و للذی بفقد 
الذمة قبل استبلاء غیر المسلدین علی تلك الدار ۔ و پذھب الشسافعی الی 
ان دار الاسلام لا پیکن ان تنقلب الی دار حرب . ھذا علی ما قاله 
اہن حجر أخذا بظاہر الحدیث ( الاسلام یعلو و لا یع لی عليه ) . 

و حاصل ذلك ان ءفہوم اللحفیة لسیادة الدرلة الاسلاہیة أقرب 
ای أن تکرن اقلیمیة محسب تعبیر فقماہ القانون الدولی ا حالی . أما ٭فہوم 
الشافعیة فیجعل تلك السبادۃ قرب ھا نکون ہن السیادۂ ااشخصیة و علی 
دلك مع ما ذہب الہ فقباء القانون الدولی الاصری ٭ن ءفاہیم و 
نظریات أوردہ فقہاء الشریعة فی عمومہ أما الفروع فانوا فی ذلك ثأن 
لا تدانیہ النظریات العصریية ا حدیثة . و فی ھذا القدر کفای خشة تشعب 
البحوث ٹی الفروع و فروع الفروع . 


۲ 


8 تو ھت ریت 


کر اق الداعر الداعر : قال احدھا تصینةء ٠‏ ندرا سا نہ راد : 
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5 -ھ٭٭ رپ 2-١‏ کے 


7٦ 


الفاضل ابو زیر مد ا ماعیل ۱ 
المتخرج من دار العلوم بدیوبند : 


النيضة الادية و تطور الشعراء العرق بعد فہور الاسلام 
ہ النقائض () الشعریة فی ایام الرسول ‏ لے 
٭ غزوات الرسول پٍأ و کثرۃ ا لناقضات ۰ : 
٭ بمافج منالناقضات بین شعرامالاسلام و شعرا ما مشر کن ؛ و او ‫ 
ہ تمول النقائض الشعریے من جاہلب اپی اسلامية رے, 






ون ا مرو ٘-۲ چ1 سے موھد 
کے پھ موسر جو تاد سیل ور 


کر دہ لک کر ای سےا 
می مرو کیہ ہبہ 
و 1 ×۰ ود 


پ8 
دعوہ الحق 


کان ظہور الاسلام نہعضة عامة شملت الدین و السیاسة و الاجتماع 
و اللادب و اخذت تغیر ہذہ النواحی و ما بتصل ہیا من اور جاہلی 
عری الىی طور جدید ا کثر انسانیة تساری بین الاجناس و لا تفوق 
7 جنس و آخر . وکان رسول اللہ کیچ باخذ بید ہذہ اللامة فیزیل 
ما بینھا من وو از و یواخی بینھا و بؤلف من قبائلھا ا لتنافرة ثعبا 
متحدا بخضع لسلطان واحد و یدین 1 واحدة مم پتقدم ا ی ااشەوب 
ختلفة الا جناس فی أقطار الإارض بدعوها ال ی الدین الاسلامی و بربطہا 
برباط واحد و وشانج إنسائیة لعل الناس ون علی ھذا الصل الکریم 
من تحاب و تعاون و وثام . و لہذہ الإأسباب کانت الباۃ الاسلامة 
تختاف عر الباۃ ا جاهلیة . فالعصیة القبلِة و العصیة القومبة بدأت 
تتضاعف و تحل لہا العقیدة الدینة الاسلاممة . 

و حاول الرسول علیہ السلام و خلفاؤہ د+ فی ارسة العصية 
'اقہلِة و ال الجاملیة من شمر و نثر و ان لم یستطیعوا حوھا رنرؤی 
مرا 

کیا جاہر بعض الشعراء و قال : 

فلا ےسبو ا الاسلام غیر بعد رماح موالیکم . ہذاك بکم جبل 


و كذك الد یانات القدی٥َ‏ من نود و مسبحة و مجوسة ووة 
بدات تتضاءل امام الاسلام و اخذالاسلام بل لیا حتی ام ہم دین‌العرب 


ز اش ات یکون دین البشر کلہ -- ہسذہ الدعوۃ الاسلامیة اثارت 


اش 


گی 2 دعوة الحق 


عواطف تلػقضة بین دعاۃ ا لحق ال دید و أنصار الباطل القدیم . و ھذا 
الصراع ہین الحباتین اس طببعی . فھ|ن الناس من جمد سلوکہم و تعلقوا 
بالاضی الذی ولدوا علیہ لا بحیدون عنهہ قید ال ۔ و منہم من فکر و 
<.قدر و استطاع ان پساہر الزمن فثبیت لہ انوار ا مدی فاھتدی ۔ 

و من مستازمات عذہ النہضة قیام نہضةہ آدیة او قد حدث ذلك 
فعلا . و کان ذا مظاہر شتی ۔ فالقرآن الکریم کان معجزۃ ہہذہ الدعوۃ 
و اصلھا اللاول ۔ و کان فی مستوی اد لا یضاہی ١‏ سواہ ٹی موضوعانہ 
آو معانه آو أساله أو ٴغَات الألِسَانء رو کات افوال:آآارتول و خھاے 
و تعالييہ سندا ؟ابتا لنہضة البشر و ہدی لسلوکہم القومی و الأنسانی ا ی 
ال جاب بلاغتھا اسمتازة . 

ہذہ التعالیم النبوي و ا دی الربانی و تلك الاہضة النسانة الجدیدةۃ 
السامیة لا راجت بین کثیر من العرب و اأخذت تتسرب فِمن کانوا 
پرفضوہہا فی البدایة ۔۔ خافت البقیة الباقیة مر النکوبین علی أنفسہم 
فاخذوا پناقضونہا فاضطر شعزاء الاسلام و أنصار الرسول من المسلہین 
العرب الپی نقضہم ى و ھکذا ظہرت ظاھرةۃ جدیدۃ للنقائثض و وجدت 
العرب صعیدا جدیددا و مارسوا علیھا بکللی ما یملکون ٭ن وسائل النقض: 
و ما رأی الشعراء من القبائل الجاورۃ ھذہ الناقضات و النافسات بین 
شعراء الاسلام و الشرکین من قریش بدأوا یتضمون .اما إلی شعراٴ 
الاسلام و أنصار الرسول أُوالی الشعراء المشرکین من: قریش الذیرتس 
کانوا بنافضون شعراء الاسلام و أنصار الرسول ء فائضم أية ہك 


۲۷ 


الصلت الثقنی و کعب بن الاشرف الیہودی او غیرہ من ااشعراء البہود 
الپی ا مشرکین من قریش . کا انضم الاعشی التمیمی و معبد الحزاعی و 
غیرہما من الشعراء ا ی الشعراء المسدین و انصار الرسول ٠‏ 

و قد قامت ہناك مدرستان و لعہتا دورا لہ أہیے فی ھذا الان ۔- 
اعنی بہما المکیة و المداة - و انتمی الیھم| بحجوعة مر نبغاہ الفن . 
فکان من شعراء ا مدرسة الكِة ضرار بن ا حخطاب و عبد اللہ بن الزمعری 
و ابو سفبان بن ا مار کیا کان من شعراء ا مدرمة الدنِة حسان بن 
ثابت و عبد اللہ بن رواحة و غیرما . 

و الحقیقة آرے النقائض فی ایام الر۔ول کانت امتداد للاقائض 
ا اہلیة من الہاحية الفنیة ٠‏ لان الذین قاموا ہذا الفن فی ایام الرسول 
تم کانوا من رجاظھم فی ا جاہلة سواٴ فی ذلك شعراٴ مک أو الدينة ٭ن 
العرب : المشرکین و البہود رجاظم و پسامہم . و لکر۔ التغیر الذی 
حدث فی تلك الأونة بب الدین ال جحدید أصاب الناقضة الشریة نفسہا 
بتغیر من وجوم شنی ۔ و لعل اول ہذہ الوجوہ هو اللوضوع . فقد کان 
بدور موضو تھا فی ال جامة حول مرعی او راسة یما بدا دور بعد 
ذلك ۔- حول دین جدید و أَعة حدیثة ترید أن تتہض و ہدایق مستنیرة 
تیم _ فاصیح موضوعا سامیا انسانیا عاما بعد ما کان تبلیا جاھلیا ۔ و 
ا لا شك فه ان ہذا التحول تحول خطیر فی تاریخ فن النقائض ۔ 
انیھا المعاق ۔ و نما لاشك فه ایضا ان التحول من ال حاہلیة ا ی الاسلام 
کان عسیراو بھایثا ٹی ابتکار المعاق و رغم ذلك فان المانی الدينیة غابےت 


۳ 


3 دعة ابق 


علی غیرہا . فتوجد فی کلام الدرستین ۔ ممان قدبة تدور 
حول:الاحساب و الانساب و الایام و غیرھا . کیا توجد فھما معان 
جدیدۃ تدور حول دین الآ‌باء و اللاجداد و الکفر و الاسلام واہدی 
و الضلال . و ئالثٹھم| الاسالیب ۔- فقد کانت اسالیب النقائض الاسلامة 
الاول مضطربة غیر مستقیمة عند شعراٴ ال مدرستین فکانت منھا العبارات 
المزلة القویة و مھا الضعیفة الہلبلة و منھا الوسطی العادیة . و اسباب 
ہذہ الاضطرابات کثیرۃ متعددة . فھٹھا ضعف الشاعریة القرشیة و حدائتہا 
و منھا ارنجال الشعر امام الحوادث الطارثے ء و منھا ھرم بعض الشعرا* 
و اقتحامہم جمیعا امام جال جدید تطلب مراتة جدیدة ‏ و منھا ۔ 
و لعل أمم من کاہا ۔- التزام بعضہم حدودا و آداہا اسلامیے تقید حریة 
القول و ا ی ذلك آشار الاصمعی بقولہ : 

طریق الشعر اذا أُدخاته قی ہاب الحبرلان ى بتضح ذلك بالموازہة بین 
حسان و الحطئ الذی لم یغمرہ تار الاسلام ما غمر حسان فاحتفظ 
الحطیثة مذھبہ الاصیل فبی شعرہ جزلا ءستوی الاساوب . و مھا ۔- 
الفایة ؛۷“و الباحثف حنما پیحث عءن غایة النقائض ال اعلیة بحد انہا عبارۃ 
عن اشتفاءالنفس و سیرورة قبليه و افقخار بالشعر و بعثالرەبة فی النغوس 
و نیر ذلك و أما النقائض الاسلامیة فکانت فی ۔ہیل الدین و الدولة 
و فی سیل اصلاح البشر و نوا . و أما الفنون النی کانت قوامالنقائحض 
الاسلامیةہ و عناصرھا فہی الفنون الاهلیة من مدیح و جاہ و فخر 
ورثاہء و وصف و وعید و غیرھاو لم تفتح فی 'لشعر العرق آبواب 


۲۹ 


دعوة الحق 


رثیسیة فی ذلك ا لحین و لکن ھذہ الفنون ۔۔ کیا قلت ۔۔ قد تأثرت فی 
موضوعاتہا و معانھا و أسالیبھا و غایتھا مقتضیات النہضة الاسلامیة و 
اتی بأمثلة من مظاہر ھذا التغیر الذی فيه مات الدعوۃ الاسلامرة 
رسوٹا علیہ السلام فیما بعد > 

و رغم ان العرب آمنوا بالرسول و صدقوہ و تاہموہ ٹی تعالیہ و 
و اامتف اعم بداوا برجعون الپی آصاہم فما بعد کا بدأرا 
بنافضون فما بینہم ‏ و قد وجدت ال حة القومیة أو العصیة القبلیة زھن 
الاموپین و حییت قویة . 

و ہنالك مشاپے اخری بین الفنین الام لی و الاسلامی و ذاك اما 
قویا و شاط فی ظل الایام فقد رأبت فیما مضی أرے منظم النقائض 
ال ماہلیة انھا تدور حول الإایام کوقعة کلاب اللاول ۔- مثلا ۔ حینما 
قتل شرحبل بن ا حارث الکندی فِقع حوار بین سلة الحارث الکندی 
وین حنش البکری . و کذالك مادار بین أمری القیس وعبید الاہرص حول 
مقتل ابن امرئی القیس حجر الکندی ‏ من مناقضةہ خطیرۃ و ما ابی 

:کاتر ا :ات القائس :الاتلدة اسًا لور زرل 
الفروات کبدر و أُحد و الحندق و الفتم و نحو ذلك . 

7 دامت الحروب تبعث فی نفوس الشعراء موقف التحدی ؛ 
فطبیعی أن توحد تلك ا لناقضات . اذ کانت لھذہ ا حروب کلامة جب 
الحروب الدموبة ۰ و اذلك کانت سیرۃ الرسول , مغازیہ آم مصادر 
الِنَائس الاسلامیة ٢‏ و ا غزرة بدر کانت اولی الغروات اٰاءة فی 


دعوة الحق 


تارخ الاسلام ء فان آ نارھا کانت خطیرة حبث اعلت مکانة المسمین 
کیا أنرت مشرکی مک و بہود ا مد ینہ لغ و نکالا ‏ هہلك فِھا جماعة من 


علیة مہ و اعیانہا . 


قال عبد الہ بن الزبعری السہمی پبکی قتلی بدر من ا مدرکین : 


ماذا علیىی بدر و ماذا حولهہ 
ترفوا نما خلفہم و منہا 
و الحارث الفیاض بیبرق وجرہ 
و اذا بی باك فاعول وہ 
حبا الالہ أہا الولید و رھطه 


من فتة البیض الوجوہ کرام 
و ابی ره خیر خصم شام 
کالبسدر جسل لِلة الأاظلام 
فسلی الریس الماجد بن هشام 
رب الإنام ء و خصہم بسلام 


ھذا الکاء یقوم صلی صفات جاھلة اجتماعة من کرم وٴٹوة ر 
حسب و ھو 0 شد ید صسل ی ہؤولاہ العلٰة الذین ذھمت ہم سبورف 
المسلمین . و عاد ارھاطہم الپی مکل من دونہم . فاجابہ حسان بن ثابت 


الانصاری دخ : 
اب بکت عیناك مم تبادرت 
ماذا بکیت به الذین تایعوا 
و ذکرت مناماجدا ذاھصة 
اعنی النی أخا المکارم و الندی 
فلبئلہ و نڈل ما بدعسو لەہ 


ہدم تصل غررہا جحام 
ھلا ذکرت مکارم الاقوام 
سح الحلائی صادق الاقدام 
و آر من بولی علی الاقسام 
کان الممدح مم غیر کہام 


فاذا کان اہن الزبمری پیکی علی قتلی قریش یوم بدر کیا پیکی ای 


دعوۃ الحق 


شاعر جاہلی قتلی تقومہ فی بعض الایام فان حسان بن ثابت وازن بین 
قتل بدر من ا لشرکین و بین مکائظ الرسول و نبہ علی أنہم الباغون مم 
زاد علی ذلك بالاشارۃ ا ی رسول اللہ و دعوتہ و أنہ بذاك أحق بالمداح 
و آوی بالفعضنل و کان رد حسیان تما فلل نقطنین ھامتین : آستتکار 
البکاہ علی قتلىی المشرکین و التح بالرسول و دعوتہ الاملاءية الکریة 
و نستطیع ان نقول : أن ھذہ الاقطة الثالہة ھی نقطة الالنقاء بین القدیم 
دیق می سان اش ر امہ آن الاف2 رر خول الہفظة“ 
الاسلامیے العامة و فی سبمیل غایتھا الکریٹة -- و کان الاسلوب جزلاو 
ان لم یکن أحسن الاسالیب القدیة : 
و ھناك شعر کثیر قیل فی بدر و الیکم حوار فان این <سان ان 
ثابت و ا لحارث بن ہشام فی فرارہ ھذا الوم ۔ 
قال حسان بن ثابت قصیدتہ المشہورةۃ التی استوفی فبھا طبعہ اللماملی 
الاصیل غحاءت قوی او جزلة : 
تبات فؤادك فی النام خریدة نی الضجےع بارہد بسام 
قالسمك تخلطے مما. مابة أو عاتق کدم الذبیم ٭سدام 


ان گئےت كاذبة الدی حدتی فنجورت ملجی ا لحارثكث ان ہشام 


ترك الاجة ان بقاتل دوہہم و مجی براس طمرة و لام 
و بنو آبيہ و رھطہ فی معرك نصرالالہ بہ ذوی الاسسلام 
و ھذا نسیب تقلیدی و تعبیر بالفرار و ففر بانتصار الاسلام . 


۲۳ 


3 دعوه ا حق 


جابہ الحارث بن ہشام معتذرا من فرارہ یوم بدر بقولہ : 
اللہ اعسلم ما ترکت قشالہم عق وا ری ناففز مود 
و عرت أی ان أقائل واحدا اقتل و لا پنکی عدوی مشہدی 
فصددت عنہم و الاحة فیہم طمعا حم بعقاب وم مفسد 

حارث بن ہشام انخذ فی الرد طریقة التوجیه فاعترف االفرار و 
لکنہ برر باصابق فرسہ و انفرادہ و ان قتلہ لا بنفع عدوہ شیا و اہ 
بننظر یوم الانتقام و ہذا شاذ فان اختلاف الروی بدل تعلی عدم تکاەل 
آرصاف النقائض و کان خسان بن ثابت قویا فی فنہ بستوفی طمہ القوی 
و موقفہ ا منتصر و امانہ الصبح . 

و ما أصیب اصحاب بدر من المشرکین نزع الیہود با فیہم شاعرم 
کعب بن الاشرف الیہودی لقتل أشراف العرب و ملوك الناس و لحوف 
علی مکان قومہ بیثرب فأئی مک و نزل علی عبد اللطلب بن أی وداعة 
الہمی و حعل بحرض قریش على الرسول او من معہ و بدا ینشداو 
بکی اصحاب بدر من قریش الدین أصیبوا ہذا الیوم فقال : 

طحعت رخ :بدر مك اہ و اٹل بدر تستہل و تدمع 


ققات سراۃة الناس حول حیاضہم لا تعدوا ان اللوكک تصرع 
کم قد اأصبت بہ من ایض ماجد ذی بہجة یاوی الہ الضبع 


ے‫ 


طلق‌الیدین اذا الکراکب اخلفت ‏ مال أنکال یسود و پربع 
یغزو ثوب باحوع راغا می عل الحسب الکریم اللاروع 


۳۳ 


5 
تو 
[ 


دعوہ الحق 


فہابہ حسان بن ثابت فقال : 
ابی لکعب مم علی عیرہ 
و لقد رایت بطن ہدر منہم 
ا اف مم مل قله 
و بجاو آفلت منہم ۱ ) ۱ 
ارات کعب بکاہ علی القتلی و حریضا للاحاء آاے 
: ۱ ۰ ۰ ۰ ےھ٭ تیها/4 
نفذ الد تة من ا مہاجرین ھ الانصار فکان النفس بسخرة 4 و 4 
27 و ضا. للفار بن و فا بالرسول ۰ 
۱ نت غزوة تصارا للارثبز 
و کانت عزروہ إحد ۱ ار رکین 


من و اعطی ےدعا لا سمع 
قتل تح ىےضا العبون و ظدەح 
دے الکلیب الی االية بسح 
و أہان قوما قاتلوہ و صرعوا 
شعف بضل لحوة تصدحج 


وید تتضمہ 


٣ن‏ القر بش و اثتفاء لنسامم 

عمزة عم النی و قال اہو سفیان 
ى ۲ حٴفَللٰة ہرز ۱ 

ہذکر صارہ٥‏ فق ذلك الیوم و‌ معاو4ة ان سمعوب آباہ علی الله ان ف 


قتله ان شعوب و قال من اسات : 


و‌ لا سا هند ہت عف4 ای مملت 


عامس حی 


کے نی گمیت طمیرة 
و مازال مہری مزحرالکلب منہم 
و سل الذی قد کان فالنفس اتی 
ومن ھاشم قوما کریا و مصعبا 
و لو انی مٰ اف نفسی منہم 
فاہو او قد اودی الجلایب منہم 


ۂ۳ 


وغٰ احمل النماء لابن شعوب 
إرن غدوۃ حتی دنت لغروب 
قتلت من النجار کل جیب 
کان لدی افہیجاء غیر روب 
لکانے جا بی القلب ذات ندرب 
+م خخدب من معطب وکتیب 
کفا, و لافیق خطة بضریب 


دعوہ اخق 


فاجابہ حسان بن ثابت : 
ذکرت القروم الصید من آل ھاشم و لست ازور قلتہ عصیب 


ائمجب : ۰ افصدت رہ منہم جا و قد حته نجیب ؟ 
الم یقتلوا عمرا و عقیتة و ابنه و شية و ا لحجاج و ابن حبیب 
غداۃ دعا العاص علییا فراعه بضربة عصعطب بلہ عخضیب 


ادعی اہو سفیان انە کان یستطیع الفرار و عدم احتمال منة ابن 
شعوب و لکنہ بت و کان قریبا منالعدو طولالیوم و قد انتقم من بی 
عاشم و من الحزرج و عیر المساہین بہریمتہم و غلة الناس ظحم فرد عليہ 
حسان بان حمزۃ لم یمت هدرا و اما قتل ہہ فی بدر علیة قریش ۔ 

٠‏ و کثرت الناقضة بالشعر فی اعقاب احد یدافع الفخر و الاشنفاء 
من جانب ا مشرکین مم ا لمناہضة و ذکر بدر و الہجاء من جانب الدینة . 
ومن ھذہ النقائض قصیدة ھبیرة بن ای رھب المخزومی من المشرکین 
و مطلعہا : 

ما بال ہم عمید بات یطرقی بالود من هند تعدو عوادیہا 
ناا لان بن فا ققال و عظم ا 
سقم :کنانة جہلا من سفاہتم ا ی الرسول ند اللہ مخزیہا 
و ام ما فی منافضات أحد أن شعراء المشرکین و من معہم کانوا 
یقفون مفتخرین متحدین ہذکرون آثارہم فی المسدین و یتمنون انہم لو 
شہد اھل بدر من صرعی مشرکین ھا حل بالمسلہین فی احد ۔- و شعرا“ 
المسلین کانوا تھحیونہم فذکرون ہدرا ازاء احد و بجعلون الحرب جالا 


یی 


دعوةۃ ا حق 


مم یوصفون آثار المسابین فی اللشرکین یوم بدر نیا و یزیدون فیذکرون 
اعنزاز المسلین بالدین و طاعة اللہ و رسولہ ٠‏ 

و بعد غزروم بدر سنة ٤ی‏ جریة اراد نو النضیر من الیہود المدر 
برسسول الہ فاجلاہم ا ی خببر و منہم من ذہب الی الشام . و کان من 
الاشراف الذیں ذھبوا ا پی خیبر سلام بن ای ال حقیق و كکنانة بن الریع 
ابن أی ا لحقیق و حبی بن اخطب . و کا نزلوھا دان ظ مم اہلھا ء و قد 
صور الشعراء ہذا الحادث و ما لاہ تصویرا حسنا تشیر منہ اپی ما 
بتصل بموضوعنا . قال رجل من السلہین -- قبل ہو علی بن أی, طالب 
رضی اللہ عنه ۔ فی ھذا الاجلاء : 

عرفت و مر یعتدل یعرف و ایقنت حقا و لم أصدف 
عرںالکلم ا حکم اللاء سی لدی الہ ذی الرانة الارأف 
رسسائل تدرس ف الؤمنین ہہرنے اصطفی ا مد المصطفی 
فا أیہا اللس-وعسدوہ سفاھا ول بات جوراو لم بعنف 
ألسم عغخافورے ادی العذاب و ھا آس_ اہ کا لاخوف 
وا ان تصرعوا تحت أَ۔افہ کمصرع کب ای الاشرف 
و أحسل النضیر الی غربة و کانوا بدار ذوی زخرف 
الیل افرعات رداق و غ علل کل ذی در ۴مف 

فاجابہ السماک الیہودی : 

ان تفخروا فھو خر لم . بمقتل کعب أں الاشرف 

دا دوعم عملی حتقہ .وم یات غدرا وم یخلف 


۳٣1_/ 


5 دعوھ الحق 


فعل اللیا یل و صرف الدھیر بدپل من العادل المنصف. 

بقتل النضیر رو اصلافہا و عقر النخیل وم ثتقطف 

فان لا امت نانکم بالقنا و کل حسام ععا رەف 

بکفف کسی بے می بلق قرنا لہ یتلصف 

مع القوم صخر و اٌشباعہ ‏ اذا غادر القوم لم بضعف 

کیٹ تبرج حمی غیسلہ اخی غاب صاصر آجوف 

فقتضمن الکلمة الاو لی اعتزازا بالاسلام و اارسول علیہ ااسلام و 
وعبدا للیپود و اشارة الپی قتل کعب بن أئی الأشرف و الی اجسلاہ 
بی النضیر آلی خیبر و الشام : 

و المناقضة تتضمن غدر المسلبین بکعب و انتظار هریة الین عا 
نکلوا پنی النضیر و تہدیدھم بالثار فالمعانی متقسابلة متوازنة نفرکرەن 
الحانبین حول الغدر و العدوان و التربصی و فبھا روح الدین . 

و الحقبقة ان ال جمدل و الناقضة بین الاسلام و اابہودیة کانت 
قویة مُلھا القرآن الکریم و الشعر 'لعرفی و أن ھذہ ا ماقضات تدل عل ما 
اقبت الدعوۃ الاسلامیة من عنت الیہود و اعنزازہم باحساہہم و ثقافتھم 
و حطارتہم و منزلتھم الاجتماعیة حی غلبہا الاسلام . 

و کانت غزوۃ خندق متصلة بفروۃ ہی فریظة و ذلك ان نفوا 
منالیہود منھم سلام بن آئی ا حقیق اللضری و حبی بن اُخطبالنری و 
کنان بن أی ا حقیق النضری و ہوذۃ بن قریش الواىی و أبو مار الواٹلی 
و نفر من بی النضیر و نفر ھن بی وائل ضربوا الاضراب علی رسول 


۷ 


دعوة ا لحق 


اللہ گل . خرجوا حتی قدموا عسلی تریش مکل فدعومم آلىی حرب ضد 
رسول اللہ پچ گی و فاوا انا سنکون معہم عليہ و ان دینہکم خیر من دینہ 
فنشطت قریش لحرب طد الرسول و أسحابہ و أخذ ھؤلاء الیہود بحثون 
غطفان ا ی حرب ضد الرسول حتی آتوا المدینة بعد حفر الحندق مم أی 
حبی بن احطف النضری کعب بن أسد القرظی فغملہ على نقض عہد 
قریظة مع الرسول . فلا فرغ المسامون من حفر الخحندق غزوا ہی قریفاة 
و قد قال ضرار بن ا خطاب بن مرداس الفہوی من المشرکین فی یوم 


الحخندقی ا 
و مشفقےة آظن بنا الظنونا 
کارے زہادھا أحد اذا ما 
تری الاہدارے فبھا مسبغات 
جردا کالقداح مسوصسات 
کان ہم اذا صالوا و صلنا 
فا حجرنام شہسرا کسرینا 
نراوحہم و نفدو کل یوم 
فلولا! خنسدق کانوا لہ 
فان نرحصسل وانا قد ترکنا 
و‌ سوف دورم عا قریب 


و قد قدنا عرندہسة٤‏ طحونا 
بدت ار کان للناظسر نا 
علی الابطال و الیلب ا لحصینا 
نوم ہسا الغواة الخاطنا 
باب ا لئے دقین مصژٍ' الخونا 
و کنا فوقہم کا لقساھرینا 
علیہم ق اللاح مدججتا 
لامسرنا صسلہسم اجمعینا 
لدی آیا تم بشکدارقتا 
ما زرنا غ متسوازر بنا 


منقضہ کمب بن مالك و دافع عن ا لسلمین بقولہ : 


۱ دعوة اق 


صبرنا لانری ل عصدلا 
وکان لنا النی وزیر صدق 
نقاتل معشرا ظلموا و عفوا 
ترانا فی فضافض سالفات 
باب ا حندقین کان اُسدا 
لنصر اخمداو الہ حی 
و‌ یعام أمل مک حین ساروا 
بان اللہ لیس لہ شریك 
فاما تقتلوا سعدا سفاعا 
سیسدخلہ جانا طببات 


صلی ما نابنا مشوکینا 
؟ نعلو البریة آجمنا 
و گاران الا سرت 
کغدراے البلاستہ بلنا 
شوابکہن حمین العر با 
تکون عباد صدق مخلصینا 
و أحراب آتوا متحزینا 
و ہے الہ مولی الومینا 
فان اللہ خیر القسادر ینا 
نکون مقسامة لص لیا 


کیا قد ارد فلا شریدا. لفیظکم خزایا عائیدا 

و الآاسلوب فی النقبیضتین کا تری جزل قوی و قد دارت ال ناتضة 
حول غزوۃ خندق و قتل سعد بن معاذ د۶ فقول ضرار بن ا لطاب 
ابرے مرەاس الفہری مہددا المسادین و سوف زور ۔ ۔۔ اح . 
وافیہ تعریض و محر کا لا خی . 

ر ماکان ام الحدییة و ما اعقبہا من هدنة بین الرسول و أھل 
مکل کانت حادثة ان بصیر عتبة بن ابد من الپمستضعفین ار ذلك اے 
طلبت قریش ردہ الیہم فاشار علبہ رسول اللہ یگ آن بنطلق الی قومہ 
فانطلق مع رجل ھن بنی عاصم بن لوٹی و مولی لحم حی اذا کان بنی 
احلِفة قتل آبو بصیر العامری فقام سپیل بن عمرو بطلب بدیتہ فسغۂبہ 


۳٣ 


دعوة الحق 


أبو سفیان فقال فی ذلك موہب بن رباح آبو أنیس حلیف بی زھرة 
أُو ہو أُشمری : 

اتی من سہیل ذرہ قول فایقظی و ماق من رقاد 

فان لکن العتاب ترید می فعاتبی نما بك من بعادی 


اأُتوعدی وعبدمناف حول ی خزوم ۔ ا فا ء من تعادی 
فان تغمر قنائی لا تجحدی ضعیف الو دفیال۔کرب الشداد 


اُسای الا کرمین انا بقوی اذا وطی الضعیف ہہم ارادی 

مج منعوا الظواھر غیرشك ای حیث البواطن فالعوادی 

بکل طمرة ار بکل ہد س۔واہم قد طوین من الطراد 

لم با حیف قدعلبت معد.. رواق ا جد رضم االماہ 

فاجابہ عبد اللہ ابی الزبمری نقال : 

راس موہب کمار سوہ اجاز يلدةۃ فبا بنادی 

فان العبد مثلك لا بنادی سہیلاء ضل سعیك من‌تعادی 

فاقصر یابں‌قین السوء عنه وعد عن القالة فی البلاد 

ولا تذکر عناب افی بزید فبیبات البحور من الماد 

و ا حقیقة أُن الناقضة ھنا داخلیة بین رہطین من قریش کل لان 
القاتل التجا ا ی ا مدینة آخیرا بموافقة قریش فی الام ہین عاصر بن لوی 
و سار قریش فاما أبو یس فالکر طلب سپیل او اوعیدہ اوالہدیدہ و 
حر عليہ فانہری لہ عبد الہ الزبمری فہجاہ و نزل بہ عن سہیل . 


و‌ فی غزوة خبر لق مرحب البہودی من حصنہم و قد مع سلاحہ 


۶ دعوة الحق 


برنجز و ہو بقول : 

قد علبت خببر آنی مرحب - شاکی السلاح بطل مجرب 

اطمن أُحانا و حینااضرب اذا اللیوث آقبلت تحرب 

ان مای للحمی لا یقرب 

و ہو بقول من ا مبارز فاجابہ کب بن عالك فقال : 

ہام مت آور گا > این ھی اواب 

اذا مت ال جرب تلتہا حرب معی حسام کالعقیقٴ عضب 

نطو حی یذل الصعب نعطی ال مزاء أو ینی اللہب 

ہقف ماض لیس فیہ عتب 

و بعد ۔ ۔ فنکتنی بہذا القدر من النقائض الاسلامیة : و الواقع 
ان النقائض الاسلامیة قد دارت حول الغزوات و الایام و لی 
الاسلام صار موضوعا للنقائض مکان العصبیات القبلية ٹی ا اہللة . و 
کانت معانی النقائض جاہلیة و اسلامیة : ال جاہلیة حین معتفظ الشعراء من 
ا ملؤیدپن و امعارضین بطبعہم اللاصیل و الاسلامیة حیں یستمدون من 
الع سوۃ الاسلامية عادۃ جدیدة و ذلك طبعی ما دامت الفترۃ فترة 
الانتقال و التحول . و النقائض الاسلامیة الاولی ممتاز بانہا کانت قصیرة 
العمر أو ضرورة وقتیة استدعتھا ا مھاجاۃ بین سکہ و الدینة فی ظل 
الاسلامں فلا تصالحت مکل و ال مدینةہ و دخلت العرب فی الدین ال جدید 
أمة واحدۃ لبق هناك بجال لہذہالمناقضة فسکتت و أخذ ا للفا. بحاربون 
دواعبھا ا جال او یشغلون العرب بالفتوح ا حارجة و بنکرون انشادھا 


"٤ 


دعوة اق 


دفتا للاحقاد القدی4 و حفظا للوام بس المسہین فانکروا الفخر و ا ہجاء 
و غزوا فه الشعراء و حبدوم فظ تظہر الذنائضة حی استدعاھا احلاف 
السیاسی بین علی و معاویة رضی اللہ عنھیا ۔ 


ررےد+ضے 


حفظ اللہ سبحانہ اسم بحی مک آن شانق بہ أحد حنی جعلہ 
سحانہ اسما للبيہ الکرجم بحی عليه ااسلام . ( پا زکریا انا 
نشرک شلام اسمە بھی مم ححمل لہ من قبل سیا ) كذلك 
حمی ۔بحانہ اسم احمد أن پسمی بہ آحد حتی کان النی 
ااکرجم ممد ہو الذی بخلع علبه هذا الاسم الکریم مم ان 
اسم أحد اعلن على لساے عیسی علبه السلام قبل مولد 
الرسول بنحو سن فرون . مم ظل فی افواہ الحواربین و فی 
صحف الانحیل دون أن بخطر ہال أحد أن یسمی بە ابنا من 
انائہ عسلی عادة الناس فی قس مب أبنانہم باسماہ النببین و 
القدیسین : ( و اذ قال عیسی بن مریم یا بی اسرائیل افی 
رسول الله الیم مصدقا ما بین دی من التوراۃ و مبشرا 
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دعوہ ا حق 


بلاروح و عرقا بلا دم و اکات من خھا و عظمھا - خی لاظت نفستھا 
الاغیرۃ فی ۸۰۷ بعد ان دامت ا حکومة المسللة فی المند سانَة قرون 
متوالیة و بتی اللسلمون تبووا عرش البلاد متصرفین فی الامور مدة لم 
بحظ بہا قوم فی تاریخ المند الطویل ۔ 

وٰٰ تواجہ الامة الاسلامیة فی تاریھا ا مندی الضیی الزاھر کارٴ٭ 
اقوی و أندح من ھذہ الکارة الالیة الثی زعزعت اساس التاریخ الاسلاعی 
فی المند و عدمت صرح ا شید ال نیع . و ترکتہ انقاضا و اکداسا تمثل 
لنا ابامنا و تعرض امامنا درسا و عبرۃ .و لعل ا لمسدین لم یکونوا ابہدا 
فی تاریخہم کلہ اشنم حال ٠‏ ثقاف او عقلا و فکرا و لا احوج و افقر 
ای صواب النظر و سلامة الطبع منھم فی تلك الایام . فکانت الافکار 
تسودھا السماجة و العقول السذاجةء و کانت الافکار تەمھا التفامة و 
الموج و تشمل الاخلاق ا حلاعة و القذاعة . و کانت العادات ا جاهلیة 
ارنسخت فی نفوس المسدین و انصبفت حاتہم بصبغة تآضاد الصبغة 
الاسلامیة الالية النی ام الہ باختیارصا ہ صبفة اللہ و من احسن من 
اللہ صبفة ٠٢‏ 

و اما کانت حانہم کلھا التٹھی عن الاوامر الالٰیة و البعد عن 
الاسلام و تعاليہ القيمة و التجرد من کریم الاخلاق و نبالة الافکار و 
الولوج فی امنکرات و الفحشاء و التمسك بالظنون و اللوہام ١‏ و لم پر 
امسلمون فی تاریخھم من سوہ التدبیر و فساد النظر و فلة الحنکہ و الحبرة 
و الانشغال بالترف و البذخ و سوہ التصرف و عدم المباء بمناھی الشرع 


4٤ 


: دعوة الحق 


فی ولاۃ الامور ؛ و الذین بملکون عنان البلاد کا رأو فی ذلك الوقت 
ا حرج القاسی الذی کارے بہدد الکیان الاسلامی فی الھند و ینذر ابناء 
الاسلام علی حاتہم انذارا بلیغا : و الحکوەة و الشعب جبعا بقشاغلان 
یق نزواتہما و اشباع ہواہما من غیر شعور و احساس با حطر ا جسیم 
و الداء الذی تاأصل فی جسمھم و السوس الذی بنخر داخلھم . فقد بلغ 
تدھور الاخلاق و الانحطاط و قلق الثقافق و الادب الى حد لس بعدہ 
ح سد لم یق الاسلام الا رسمہ و لم بق الشریعة الا اسمہاء ھتکت 
محارم الاوامر فی علن و وضع من السن النبویة من غیر حیاء ؛ و شاع 
الفساد فی الطہقات کھا اعلاہا و اسفلھا فکانت حالةا مس لین ٭ن ااناحیۃالداضة 
انہم ظنوا الاسلام الٹوسل بالاضرحے و الانضناء للقہور و تقدیم النذور 
للاولیا. و صیص القاہر و تسجتھا باللارد یہ ا حریریيةہ و القاء الورود 
علیہا ء پعتقدون ان آصاں القبور قادرون علی النفم و ااضر . سسلی 
الاعطاء و المئم + یعدونہم شرکاء اللہ فی تصریف الامور الكَو ہہ باون 
اُن النقرب ال ی اللہ لا یمکن الا بواسطتھم و بشفاعتھم . ثأن المشرکین 
الذین قالوا ٠‏ ما نحبدہم الا لیقربونا ا پی اللہ زافی ٢ہ‏ و ھولا.ء غفمعائنا 
عند اللہ ٠‏ فلاذا لا یتمسك باہداب الاولیاء و ساذا لا بتذال ہم ولا 
تمسح بقبورہم و لا یسجد ھھا. 

و لم نحکن حالة لمسدین ہذہ فی الھند غحسب ہل اصیب العا م )١(‏ 





(١)‏ بنقد الکاتب اشہپر ہو احد آمین ٠‏ حالة الاسلام فیقول : اذا فا بال الام الاملای 
الیوم یمدل عن ہذا التوحید الطلق الالص من کل شائّة ال ان یشرك باقہ کثیرا من خاقه 


٤| 
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دعوة الحق 


الاسلاعی جمبعا بہذہ ا حنة القاسیے و ھذہ الکة الالية ؛ و ا مر ضا لحبیثٹ 
المتعدی . فی کل قطر اسلامی حجر و ٹجر و قبور و اضرحة بعتقد فہا 
اعتقادا لا يتفق و الاسلام . امتشج بالتوحید .و هو عارة لس ف 
الوجود ذو سلطة و قوۃ و منفذ حم غیر اللہ : و لیس فی الوجود من 
بستحق التعظیم و العبادۃ و الرآکون اليه الا اللہ الواحد الفھار ااغااب 
علی کل شی فانہ لا بنفذ فی الکوں الا اصرہ. و لا تتحرلك ورقق ەن 
غیر ارادتہ و مشنہ . و لا ممطر السماہ و لا نت الارض الا عکه 
بت امتشج ہذا التوحید الذڈی نشدہ الاسلام و طالبِ اعتقادہ کل ەن 
پنجسم بی صفه کثیرا من المعتقدات الفاسدة و الاوھام الباطلة و اظاون 
المخحیعة پٹنموہ بہا برحہ الدین او تنسخ صورة الشریعة الاقیة الوطیئة . 
و بتحول شکل الاسلام خرافات ار سکرات و شرکا و بدعات و جھالة 
و ظلاھا ٴ 

و قد حاء الاسلام لخرج الاس من الظلات ا ی انور و ری 
ااضلالۃ ای الھدایے و س حضبض الحباۃ ا ی موا و من عبادة الاصنام 
لی عسادق الرحمں . و قد ساد المعالم الاسلاعی جبعا محة فی دینہ ر لکة 
عقادہ و کانت الھند فی مطلعه فانہا کان منذ زەن قدیم یِسکنہا 
الپفادگ ‏ و لما دخلہا الاسلام و شاع فی اھلہا تاثر بە أنامھا 
سسٹستتتیتٹس ۔سص٢ص١-ص١سسسہس‏ ہہ مج . ...ہس 

تھولاء الاولیاء بج ایہم و لقدم لم اندور و یعثقد اہم قادروں علی النقع و الظر ٤‏ ومدہ 

الاضرحة لاعداد ا نام ق جیسع اتطارہ ( انفر کتامہ و زعماہ الاصلاح فی الاصر الحدیٹ ء 


)١١ سص‎ 


ج 


3 دعوة الحق 


و امنوا ر4“ واخنوہ کد ین و مٰ تم فہم عندذلك دعوة سلمة توجہہم 
تو جیہا سلیما . و لم بہتم المسلمون )١(‏ و لا ملوکہم بہولاء الذین دخاوا 
فی الاسلام جدیدا فاتقل معہم (م) کثیر من العقائد الھندوکِة الکدرةۃ 
تقالیدہم و ما یعم مجتمعاتہم من اخلاق و آداب تغلغلت فی داخلہم و 
و امتزوجت بشاكه قلوہم ف٠‏ کان کل من الطقات السافلة پی الاسر 
العالہة ومن الشعب الپی الملولک مب لی بہذہ الالة السئة و الامراض 
الےلقَة و ا حنة الدیة : نقل صاحب ہ ہوم آخر ۰ ( ا حفل النہائی ) 
و ہو قضی بعض آیامہ فی القلعة ا حراء بدلبی مع الاسر المللکیة ۔ 
فی کتاہہ بعض ما رأی من سوہ حال ا ملوك فذکر منہ ہ کان ابناء الامرةۃ 
الللکَة یقیمون الموا کب ا حرمیة کفادة الشبەةہ ویثلون ادوار القتولین 
فی کربلاہ و بحاکون الحسن و الحسین و یضربون علی العابول و ینفخون 
فی الابواق و بنشدون ا رای و یاتون کل ا حرافات الی جاءت عن 
طریق الشبعِہ حجی ان الملك نفسه بحا کی فقیرا للحسن و الحسین و پلبس 
ووص×وووسوسےہہمہ سسسسمسسسوسٗوسممژسےسٛسھسوجس“ٛسو۰سکٗھیس‪ٛ‫ٛصصەمدسسسسسسسسسسححدجدےٗ٘ےے-ْ٘-۔ 
(١)‏ من القیقة المرة مجب ان نعترف با کسلم صادق اں آباء الاسلام لم یعنوا بالاسلام فی 
ا ند و وا لیال عە مدة بعیدة محسة قرون متوالیة و لم بنظموا ام الدعوة فقاصت اوہ 
یق حدود متعینة و ھا تمتغ ہا من کان جد یدابالاسلام و من یعود الیه اکبرالاتوب علىی الاخص 
ہم اللوک 4 ولاۃ الامور الا الإعص منہم تلالا دگرھم عسل صفحات التاریخ و و لا وحود 
الصوفیة و جبودہم المبارۃ اثوالیة و ما یمتلکون من حرارۃ دی ھ غیرة اسلامة و بەض 
ا جہود النفردة لما قامت للاسلام و المسلمین فی افند قائة و الپار ممالہ او ذھب بریقہ . 


)۲ انظر الال ہ شبید اعظم ء للاستاذ سعید احد الاگِرابادی ؛ نشرتا ااجلھ ہ الفرقاں ہ 
واء در “اص ٠.‏ 9 
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دعوۃ ا لحق 


ایا خضرۃ و یعلق فی عنقه اکیاسا من ہذا اللون و السید مہم یسجبھ 
بالسلاسل و بکون احد منہم ساقیا یسقون ا لحضور و بطوف حاہ۔-لا 
سقاتہ علی ظہرہ )١(‏ . 

و تفعل الاسرة ا ملک کل ما تەعلہ الشیعية فی ھذا الشبر تژے 
الخرافات و الامور افابنة و ا حاکاد ااقدعة و الثیِلات و اافحشاء و 
اەمستہجنات و ھی تقعنی حباۃ مہة ذللة فی الجن طائعة لام الانجلیز 
و مجلاۃ عن عرش البلاد التی حکم علیہا آباھا قرونا طویلة او مدة غیر 
قصیرق ٴ 

و کانت البلاد قد نفشت فی اکثر مناطقہا العقائد الشعیة و میولھا 
و نثلت فی حباۃ العامة میوعتھا و آداہہا بحم کونہم فی اکثر الناعاق 
و القالیم منبوئین علی عروش الحتم قاہضین علی أزمتہم یقول ااشیخ 
مناظر احسن الغیلافق ہ کان بہادر خساہ مائثلا ا ی التشیعم و کل من جا 
بمدہ من ا لوک ا لمغول یوجد فیہ میل الی العقائد الشیعیة مم حدثت فی 
المند تقطورات ادت البلاد ا ی حالة تسودھا ابزعات ااشعة رو عولت 
ازمة الإٗامور السباسیة اپىی ابدی أھل التدہع یەلون عقائدم فی عان و 
جہر و بندر حیشذ تشخصیات بارزة لم تتملك قلوبہ نزعات شیعية و کانت 
ہذہ الویئی عامة ابتلیت بہا ا لحکوم ا حندية السلمة فی آخر ایامھا رم) 
و یقول فی مکان آخر : منع فی خطبات ا مع ذکر اسماء ا لخلفاء الثلالة 





)١()‏ سواتح قاسمی ص ٦٦‏ ج ٣‏ لاعن ہ بزم آخر ء (۲) سراح قاممی ص لئ 


۸ 


دعوة الحق 


انی بکر و عمر وعمان: و من الملوک المغولٴ من ہو من أھل السنة عکم 
الاسم و لکن حیاتہ کلھا کانت اختلطت بالعقائد الشیعیة اختلاطا کبیرا و 
م ببق ینہ و بینہم فرق کبیر و قد غلب ھذااللون علىی اکثریة ا لمسدین 
فی الھند () ۰ 

ان بادر شاہ نفسہ بدعو علاء الطرفین ا ی بلاطہ للمناظرۃ و بحمی 
الشیعیة )٣(‏ و البدیپی ان الشحب یکون طوع ام ا حکومة او رمن 
عقائدھا و تتفاعل حباۃ الشعب سا الحکومة ؛ و نقتطع سم التار مخ بان 
فساد الشعب بعود اکثرہ الپی فساد ا لے کومة و ما تحسنت حالہ الا اذا 
تحسنت ال حکومة : و من الداہیة العظیمة النی واجہتہا الامة الاسلامة 
فی کل عصرھا وجود علاء السو* و انتشار عقائد الصوففة ا لملحدة وکون 
ا مشعوذین مبعثرین مع خزعبلاتہا و افانینہم ؛ پەیشون فی الارض سادا 
و تنبعث عنہم جرائیم اخلالیة فتالا یستحلون ا حرام و بحرمون ال حرام 
بخلعون ربقة الشریعة من اعنافہم بدعوی انہم عاەلون بالطریقة ء فالعاریةة 
عندم اسم للتجرد من الاخلاق الکره العالة و الانکصس سس 
الفرائثض و الواجبات و التعری مر لباس الال و الح‌کرامسۃة و 
الابتعاد من الکتاب و التتے و التعامی عر_ الشریعة فکذلك کان ذلك 
العصر الذی نتحدث سنہ عای اھلہ ہذہ اللصيبة الطاہة و الاكة الالیھ ۔ 

و کانٹت ہن ہ اللکة اي تکبة للاسلام فی اطند راذرزث 
السلہین بہا فقد ذھب ھہذا پرواء الد ین و لالہ . ابئعد الٹاس ایك 





٢:٤ ج‎ ٦٦ سوا نم ڈاسمی ص‎ )٢( : ۲ ج‎ ٦٦ سواحج قاسمی ص‎ .)١( 


۹ 





دغوہه اق 


افقرآن و النے و نذو تمالمھما ااقیة الطاھرةۃ وراء غاہورم وحلی 
لھا من البدعات و النکرات و الفساد و الزیغ ماشوہ وجہ الدین و 
قح منظرہ و کدرصفوە و سخ صورتہ . و کان ذلك الوقت شدیدا 
علی الاسلام و المساہین قد تفشتت ال جہالات و الاظلام رعم الثرك 
و البدعة و العدوان عسلی الد ین و البغی صلی علماء الحق . و الفسوق 
و الاحراف عرےے ال٘داب الاسلامیة المشوهة و الزیغ فی الەقائدا و 
خلت القلوب من الایفان ال حقیق و انتفت الغیرة الاسلامیة و الاقة 
الامانة ظم بکن الاسلام الا بحوعة اوھام رو عادات جاهلة عضت الامة 
الاسلامبة علبھا بالنواجذ مطمثة بایمانھا اازائ٭ف ہفترة باسلاءھا اادڈوہ(١)‏ 

و کانت طبقة الصووفَة الضالة سوسا نی کار١ے‏ الامة الاسلامبة 
حر جسمھا و اکل من ایانہا و ممقائدھا و جرت علیھا اعظم اللکبات 
و جعلتھا فی مصییة طامة بقول مجدد الالف البابی فی مذہ ااطبقة : بض 
الصوفیین و الملحدین یتصدون لإآارے پردوا انفسہم عن الشریعة و 
و بحسبون ان الاحکام ااشرعیة انھا ھی للمامة فحسب (م) و بقول : 
ان بمضا من الصوفٰة یعنون بالاذکار و الاوراد و یملون الذراأئض و 
المنن . جعلوا لانفسہم ریاضیات و بجاھہدات غیر عائبین بالصلوۃ و 
اخاعة (م۳) ٠‏ ۱ 

و کانت نظن مسذہ الطبقة من الصوفة ٠‏ الطریقة ء ھی الاصل 


و عقالة الاستاذ الاکكر آبادی المذکورۃ, (. اس مکانے لا عن تذکرۃ ااجدد ۔ 
(۷) الکاتیب ح ١‏ ص ۹٣ء‏ 


1 دعوة ال حق 


و آما الشریعة فبی کالقشر و کان مرے قوھا الساثر : ان الشریعة قشر 
ا لحقیقة و الحقيفة مخ الشریعة )١(‏ و کانت الصسامة من المسلہین مصیدة 
لصبکاتہا مخندوعتےة ہما بمھما مغترة بنظاہرھا الخلابےہ تعتقد فھا ما یقولہ 
جدد ۔لالف الٹاق : ان من بایع عسلىی ایدی ہولاء المتصوفین فو حر 
فی فعل ما یشاء فان مرشدہ یقیہ یوم القیامة ار العذاب )٢(‏ و پذکر 
انج ۔د فی بعض مکاتبة حالة المسلمین فی وقتہ و یتحسر علهھا:: قد بدا 
کثیر من عقائد اہل الشرل و الکفر ٹی ا مسمبن (م) . 

و قد نشا ہذا الداء فی جمیع البیئات و ا جتمعات و بخاصة کانت 
احوالاللساء افسی وانکر یاتین الشرك و یفعان‌الکفر فیعان دون اکتراث 
و من غیر شعور بدینہن و قد دکر ا جدد ما بلغ اليه من احوان بقول : 
الاکثریة من پسساء ا مساہین ابتلین با حرام و المحظورات و الا۔تمداد 
بغیر اللہ و ہن فی جمالة عامة متراکة )٤(‏ 

و کان ذیح ا حیوان علی القبور باسم اللہ فاشیا و الاستعانة باصخابما 
عامة و تقدیم النذور للاولیاء و السجود من الدین و من اہ الامور 
الشرعیة ییتل بہاکل صغیر و کبیر ء بصور الشیخ السرمندی حالة البدءة 
النی انغمس ا لمسلمون فبھا ہ ان الدنیا منغمسہ فی حر البدعات و تطمشن 
فی ظلامہا . لا یستطبع احد ان یقوم للمحوھا و ازالتھا و احیاء النة 
و اشعال شمنة الشرینة و بلفظ بکلمة حفق و بدعو ا ی تعالیم الاسلام 





(۱) الکاتیب نقلا عن تذکرة ال جدد ص )٢( : ۱۱٦‏ الاتیب ج ٣ص‏ ۷۱۰ : 
(۳) الکانیب ج ١‏ نقلا عن النذکرة ص ۱۱۹:.() : التنگرٰۃ س ۱۱۹ : 


٠۱ 


دعروہ ا حق 


ان العلاء انفسہم مغمورون فی البدعات و الضلالات و ساعون فی انخاد 
السنہ )١(‏ . کان العلاء بدل ان بہدوا الاس ال ی ا لعروف و الکتاب و 
الحنة پرشدونہم ال ی البدعات الحرافات غیر عائفین من ال . یقول الشیخ 
السرھندی : ان العلاء القسہم یرشدون ال ی البدعة و بظنون انہم بیسنون 
صنعا : و یفتون لجوازھا )٢(‏ 

و بقول فی مکتوب آخر: قد تسلط ل اھل ا ند ظلبات 
الشرك و البدعات بعد الف عام و تضائل نور الاسلام و السنة (۳) . 

و قد استمرت ھذہ ا ال ال ی ان مض الشیخ السید اسمعیل الشہد 
بدعوتہ و اتباعہ لمکا غحة ھسسذا الداہء و ازالة الرجس الذی علق بعقیدۃ 
اسلامیة صافیة خالصة من کل شائة ٣ُعلو‏ الاصلاح و التوحید هن ام 
مقاصد حاتہم و کان بناء دار العلوم نوعا من تلك ا مو د الی اضطلع 
ھؤلاء الخاصو ٠‏ و قد جححت دار العلوم فی اہدافہا السامبة و اغراضہا 
النبا ا ی حد بالم فی تاریخ الاصلاح و التوحید بخلد ا مھا علی صنحات 
النارخ المندی . 


موووممہمضطیوممہاواو سم سے مسصسس-٠ےے9ے_‫ےسے_ے۔‏ 
)١(‏ الاب ج ١س‏ ۸ : )۲ اناتب چ ٢‏ رقم ٤ہ‏ : 
(۴) المکابف رقم ۱٢١‏ الد فتر آاك : 





٣۲ 


ہت ١‏ 
پھر .۰ 

ہی 5 خو 
نو 3 2 
گر جا 37 2 32 ٦‏ 
. ٌ5 ٭َ 
ھی قر یم نوف وآ وت تچ ق و ات لت یت کے ۹ 0۰ َ‫ ہی 
شر بک 2 27 کو ٹکو 7 
ہورکہ+. 7+ 

۰ 


ھوں' القضیة الفلسطینة :اسلامیة لا عریة محضة ك 


ب۲ ۴ 


“۰ 
سے 


بقام عٍ الدکتور السید عبّد اللہ بن عبد القادر بالفقیه الماوٴی 
مفتی لن الاتاء و الدبر اُلمام مد دار الحدیث الفقییة بما للا نج 
۰ 
ان القضَة الفلسطینۃ'. خصوصا بعد احراق اللسجد الاقصی ااذی 
أشٹھ اصبٔح الشیطان الصہیونی ء فقد شغل جانا عقلیما من امتیام المانین 
فی جع آناٴ العالم . فقد مستھم ا حادلة و طربت عل الوتر :سای 
من لو ہم و شعروا بلطمة العار فی وجوھہم : لان اە۔۔جد -الاقصنی -ھو 
ول القببن و ال ا مرمین الشریفین و البقعة الطاھرة التارلیخة الئی 
انطلیٰ متھا نیم محمد کیلع انی عروجہ ا ی السا“ السابمة الثول ہین ابدی 
ایی القیوم ‏ حو :من ا قد سات الدینیة الی لا یمکن ان تنتھك حرماتہىا 
دون التحرض لغضب الام الاسلامیة فی مشارق الأارض و مغاربہا . 
فا من مسلم یدین بدین الاسلام الا و پشعربان ہن وَاجباتەہ 
ال يتةٴأن یہب مجاہدا فی سبیل تحریر تلك البلاد ااقدّة ئ الایدی 
بلواغرن. اعك المثة الباغِة اانی اخلھا ظللا و عدوانا و اکصتعھاخفوھتا 
الفادرة و دنستھا بشنی أنواع ا مآ ئم و ضروب ا خازی ر اخلاطات ون 


ہیل 

حون ای 

ذ٦‏ پُ جو 

و و ۰ں جر کا بی کا 
٦ھ‏ ۰ رر ۶ پرولہ 


اخ ور بدا ےہ 
وف .7 یچ و 
سے نہیں 


دعوة الحق 


ای اعتبار لوج الانسانِة آر تقدبراللواڑق النی تواضەت علیبسا الاەم 
لصیانة الذم و کفالة الگر ام الأانسانقہ و احلال السلام ٠‏ 

ارھاھی باجل النضب فائرۃ فی العالم الاسلامی تنعھا حرکات 
دائة و نثداط مسمر فی اثارۃ ال حاس و الاهاب سلمسلمین قابلذ العدوان 
اللاسرائیی و إکراہہم علی الا حاب من کل قطمة اسلامة اُحذرھا غدرا 
و ضر ہم الضرية القاضیة جزاء تلاعبہم بالاسلام و المسابیں : 

7 کزلِك کان فی أندونسیا فا الشعب الااندونسی السلم و مم 
الإغلة الساحفة لشارکون اخواجم فی ااشعور و العواعاف و بتالمون 
0277 ھذا الامتھان الذی نا مم و ھذہ الظالم اتی انزٹھا اسرائیل صلی 
العب الفلسطبٰی الودبع من الطرد و الضرب او روب الامانات و 
ميِك الاعراض و أُنہم لیرون آرے القضَة قضیتہم لا تخص العرب 
وحدم و لکنھا قضة اسلام عامة مستندبن الی ہدی نیهم صلاوات الله 
و سلامه عليه و علىی آلہ حث بقول : 

مل المومنین فی توادم و تراحمہم و تعاطفہم کثل ال سد الواحد 
اذا اشنکی منہ عضو تداعی لہ ساثر الجسد بالسٹر و ا می ( رواہ احمد 
فی مسندہ و مسلم عن النعمان بن بشیر باسناد حیح ) 

فلا جب ان أن ری فی الوطن الاندوزسی ا حروب ما نراہ ف 
البلاد الاند نے اللاخری من وران ال ماس و غلیان الکراہیة و الاشئزاز 
من ای مال ا جہنم الٌی بر تکھا البھود فی المسلمین اللابریاہ و احراقھم 
المسجد اللاقصی ۰ 


٥٤ 


دعوة ا حق 


× واقد إشٹرکت المالبات الاسلامة و الحكومة معا فی اتندید نال 
الپھود و اعتدا آنہم و ھذا رئیس جموربتنا سوھارتو برفع عوتہ عالیا 
فی احدی خطبہ حدبٹا بالاستنکار لآعمال الہود و تعدیہم علىی ولایات 
اسلامی بغیر ما میرر و أعلن وجوب انسحابہم ا اعندوا علیه کا أن 
جمیع الصحف الاسلامی و الوطیة لا نخلو صفحاتہا بین آوے و أآخری 
من ال لات الشدیدۃ و التئنیم بالصہیوزة الامة ٠‏ 

و لکن بحانب ذلك فقد اکتشفت احدی ا جمرائد ا حلَة عن نشاط 
ال مرترتہ اجراء الیھود ھنا او عن مخصیص مبلغ عظیم من الال لتعویل 
حرکانہم و محاولاتہم فی تحویل الرأی العام الاندونیسی ال ىی أن القَضة 
ھی قضية عریة محنة و أن الذی أحرق السمجد اللاقصی لیس امرائلا 
ضس اتال اکا شر اکا کرد دای 
نظرہم الی اعارۃ اہنمام لھا بصفة خاصة و اثارۃ ا ماس العاطفی فضلا عن 
الحض و الامابة بالشہاب اللاندونیسی للتطوع فی تائید العرب 

و لکن ا جتمع الأاندونیسی السلم لم بعد ینأئر بہذہ الدسائس الی 
دسھا أصبح الشبطان بواسطة ال جرائد و الصحف الاجورة .فا زلنا 
و ا لمد لہ نری الحاس فی أشد التھابہ بین المسامین کیا نری زنیماء الاسلام 
و علماثہ لم ینفکوا فی الاہابق و الامتحثاث ع لی اللمباد و مناصرة اخواممم 
فی تحریر الاراضی المقدسة . و کان ابرزہم فی ذاك و اُجدرھم بالذکر 
فضیلة الإاستاذ الامام, الحافظ السند الدکتور السید عبد الہ ہن عبد القادر 
بلفقبہ العلوی الداعكة الاسلامی الکبیر و المدیر العام لعبد دار ال حدیثف 


تی 


دعوہ الحق 


الفقیہة ٠‏ مالا 2 اندونسیا . فقد کان فضیلتہ دائما بعض علی اجمہاد 
و نحریر فلسطین النکوبے و أن یتحد السلمون فی جیع أُقطار الارض 
علی طرد اللھود من الاراضی الاسلامة4 ۰ فا من فرص4 ق عین قامه 
بالدعوۃ و بث الوعی الاسلامی الا و یغتنمھا بالقضرة سواء فی خطبه 
و محاضراتہ أو بواسطة المذیاع اللاندونیسی أو فی تجوالہ الدائمی ال ی المدن 
و القری و الاریاف الاندونسة بلہ 1 حی ا لی خار جہا ک5 قام حدثا 
برحلة علبة ا یل اللاد ا مالسة و سنغافورا لخصورص الدعوۃ و بٹ الوعی 
الاسلای فمد اق ھناك عدہ خطب و محاضرات عضور جلة 'تفٹ 
العلاء و الفضلا* و تَة من الاعیاراے و الزعماء رسحمبین و مدنبین و 
الفلسطینیون مرے صنوف الظم او العسف : و الطرد من أوطانہم و 
احراق الم جد اللإاقصی و ما ا ی ذلك من الامتھان لکرامة الاسلام و 
ا مسلین ۰ 

و لطالملا س عنا فضیلنہ و ہو یہدر من علا ا نار ایندہ او یستوجم 
باععال البھود و‌ ظا ہم و فظائہم و تعد یہم علی اللقدمات الد ب4 الثی 
یقدسھا المسلبون فی جمبع أتطار ا لمعمورةۃ و خرقہم الموائق اانی تو طأأت 
علیھا الام و الحقوق الانسانیة فینادی بکل حماس ۔ 
وا اسلاماہ ۔ ۔ ۔ ۔ وا اسلاماہ ۔۔ ۔ ۔ فھیب بالمسلبین أن بہواو 
پتحدوا و بچاہدوا ٹی سبیل اللہ و بحرروا الإٗاماکن ا مقدسةة من بین برائن 
أولنک الوحوش الکاسرۃ و پپیئوا شبابھم الاشداء للتعاوع فی مناصرة 


ھ٦‎ 


د رن2 ا لبق 


اخوانہم المسلمین و وا یما نجمع لدیہم من الال لمساعدة تلم الحرکات 
الحریریة ا مبارکۃ مستندا ہآیات القرآن الکریم و أحادیث السنة النبویق منھا ۔ 

تمولہ تعا ىی : انفروا خفافا و ثقالا و جاعدو! باموالمَ و اض ق 
سبیل اللہ ( التوبة ٤٤‏ ) و قولہ أیضا : یا أیہا الذین آمنو مل أدلم 
علی نجارۃ تنجیم من عذاب الم تومنون باللہ و رسولہ و عاھہدون 
قی سییل الہ باموالکم و افسم ذلکم خیرلکم إن کنم تعدون . (الصف )١١‏ 

و قولہ : ان تنصروا الہ بنصر و یثبت آفداءکم ( مد ۷) 

و فی الحدیث النبوی الشریف عر_ أىی ھریرۃ ا قال سٹل 
رسول اللہ چا أی العمل أفضل ؟ قال الایمان بالہ و رسولہ ؛ قیل مم 
ماذا ؟ قال الجمہاد فی سبیل الہ . مم ماذا ؟ قال حج مبرور . متفق عليه 


معم ےد دار الحد یٹ الففھة | کلۂة الین 
و کلیةالدعوۃ الاسلامیة ما لا تج اندونسیا 
فسم الد _۔وة 
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۷۸ 












"۹۰+2۵ 411١ ٢ قا را‎ 


3 وط ناو ر0 و وے-۔ 
8 اہ وا ا رر ج1 


لے ما جا کان 
حی عللی الصلاۃ 
آزان الفجر فی ا مسجد النبوی الشریف 
الاستاذ (الحکیم ) محمد کامل نر العلوی 
اللجسوم إستمالت للافسول ور گر ضائل طوہ القمر 
ای ايك کرو تی رد لن ھام ا از 
اللدیئة عبت رجات ایم تح السسدائق کی ٹور ائنٹر 
یبسطع پور الصباح فی الوری فوق أرض بنزل مثل الطر 
فد علا صوت الؤذن ق اھوی آزانكی ف مسجد خیر البدر 
یں تسلو عسلی اجس ریح الما ٠‏ لاح الشحر 
ا(ِصعی ذنه مسلا یك عخوھما ق۳د 2حجی لوہ کل البشر 
من آزان مسجد خر اارسل ۱ 






۲ اضل لف رم ر اؤسم 
افعه مر_ لین جنات اللعیم إعتےلے , زھر القلوب إنفغر 
کان یسمی السلمون الصلام لماع فی الصفوف قد مور 
ڈات ‏ عنسلو ناد ا1ل و الصی فی امصسلی إنکر 
تا ٭. 


٠۸ہ‎ 





قیل لرجل أن املانکہ لاندخل یتا فَە کلب أو تصاویر . 
فقال برق لی آئی اش دا یناہ لی ار کلاق نی اذ 
ملائ پچ الموت لا تدخل یی . 
قیل مرتجلا : تزع روحك اللانکے اللی خزع روح الکلاب ۰ 
دق بدقه 

ان رجلا ادعی النبوۃ فی ایام احد ا ملوك ء فلا حضر بین یدیہ : قال لہ : 
ات ئی ؟ قال نعم * قال : الی من بثت ؟ قَال : اليك . قال : أئہد 
اتك سفيہ اح . قال : انھا یعث لکل قوم مثلہم ۔ 
قال یع ایا پیمٹ لکل قوم ہم : 

تی ھذا الوحد 
قال بض للا ء کان لنا صدیق من آمل البصرة ےر کان ظرفازادیط _ 


0 





دعوۃ ا حق 


فوعدنا ان بدعونا الی منزلہ ۔ فکان پر بنا ۔ فکا رأیناہ قلنا : 
می ھذا الوعد ان کتم صادقین ؟ 
فسکت ا ی ان اجتمع ما پریدہ . فر بنا . فاعدنا علیہ القول ۔ 
فارتھل فی ا جواب . انطلقوا ا لی ما کنتم بہ لکذہون . 
مٰ خحكٰ المنصور 
قال او ہو سف ان النصور دعا اہ حعة 8 فلا حصضرہ فاکرمہ المذاصور 
حتی اکرامہ فقال الریع حاحب المصورں وکان بعادی اباحنفة: 
با امیر المؤمنین اھذا ابو حضف4 مخالف جدلك عبد اللہ بن مسعوو ' 
کان اہں مسعود یقول . اذا حلف عسلی الیین مم امتشی بعد 
ذلك یہوم و یوەہن جاز الاستثناء ہو ذھہب ابو حضفة آ لی انه لایحوز 
الا ےتثناء الأ متصلا بالیین ' 
دمّال اہو حنفة : 7 امبر ا مومسین ان ار یع لزظم ان لس لكُ یی 
رقاب جندك )ھ4 قال و ات ۲ 
قال . بےلفون لك مم برحعون الی ۔نازم فسٹنون . فیطل امانہم۔ 
فضحك النصور . و فال با ریع ا لا تعرض لی حنیفة . فا خرج 
اہو حنفة ٤‏ قال لہ الریع اُردٹت ان شِط دی ٠‏ 
قل : لا : و للکنك ارەت ان تشیط بدی نغلمنك و غاصت نقسی ۔ 
حج ئی غیر آوان 
قال الحاحظ : رأبت جاریة بسوق انخامین بغداد بنادی علبھا.ء و علُ 


5٦ 


دعوة الحق 


عقاقان -غمءو تا بات رک گرا ات پت ات ا 
قالت ع مکل : فقلت . الہ اکبر ! قرب الج ہ آتاذنین لی آے اقل 
الحجر الاسود ؟ 

قالت لی : اليیكک عنی : ام قسمع قول اللہ تعالی .لم ٹکونوا یالنیہ الا 
بشق اللانفس . 

امام القساضی 

قال امعیل بن حاد بن أی حنیفة : ما ورد علی مثل امرأة تقدمت . 
فقالت ٠‏ ایہا القاضی ا ابن می زوجی من ہذاء ول اعلم ء فلا علبت 
رددت : فقلت ھا : و می رددت ؟ قالت : وقت ما علمبت ! قلت 


و می علبت ؟ قالت : وقت ما رددت ۰ 
یا نوح ؟ 

ان رجلا ادعی اللبوۃ و زعم انہ فوح . فصلب ۔ فر بہ رجل . فقال : 
با نو ١م‏ محصل من سفینتك الا علی الدقل ۰ 

یا ذا القرنین 
فر بہلول من الصبیان فالنجاً ای دار فوجد باہا مفتوحا . فدخلھا ء و 
صاحب الدار قائم لہ ضفیرتان ۔ فصاح ما ادخلك فی داری ؟ فقال : 
یا ذا الفرنین ان یاجوج و ماجوج مفسدون فی الأارض . 


۹۱ 


دعوہ ا حق 


الصبیان پصیحون علی الباب و ہو بأکل و بقول : فضرب ینہم بسور 
لہ باب باطنہ فی الرحق و ظاھرہ من قبله العذاب . 


ا لی 7 کر گو 5 0 1 ہی +٦‏ 
و ر ب5 رع عر رد ںار اٹ 
۴3 ہنی یہ ہی ہے یھ 


29 رید 
اسان 





7 صسدبة و -وذا3ککر: 1 


بث السلطارے عبد العریز العامای بقرطین ہسدیة للملکڈ 
فکتوریا مل بریطانیا صحية باورہ فؤاد باشا؛ و ما سلھا 
القرطین سألت الباشا عرے ۔بب اختیار السلطارے اذہ 
المفسديے ۔ ۔ فاجابہا : لنکون ۔۔۔ المسألة الشرقیة ۔- عنسد 
اذنیگ دائا با صاحجة ا لا لن ۱ ؟ 


٠۲ 


٦ 


٭ْ٭ 


٠٘ 


۲ 
سم"‎ 7 2١ 


کت النشناط لابادی: قٰ ار کی 


تدرس وزارۃ التریة فی الکوٹ افتراحات رلاتھ بانشاء ٭ەہد 

دینی ابتدانی فی کل محافظة او معبد دینی انوی و معبد دی اللفتبات۔ 

نفیا لرسلۃ لی یقوم یما الد الال ف نر الابلام و القاا 

۰٠ ٦‏ و ات 
ن خطة ززارةۃ الٗاوقاف والشؤون الاسلامة 20 ہزات“ 

ا بنا. حوالی مائہ مسجد جدید و ترھیم الم۔اجد القامة ۔ 

انشی بوزارۃ اللآاوفاف للجمپوریة العرییة مکتب دی مثلت فیہ ساثر 

المیثات الاسلامة فی ا لمپوریة العریة للتحدق ---- 

اعتمد معالی وزیر ا معارف با لملکة السعودیة خطہ لنشر التوعیة الدية 

ف امراکر الصیفیة .لرعایة الشباب ٠‏ 

وزعت وزارۃ العدل بل:ان علی اضھا کم اللِنائِة منشورا بطالب: الحصاغ 

بضرورة مراعاۃ اوقات الصلوۃ , اما بتاجیل الجلسات ۔ین ااصلوۃ 

او عدم تعبین جلسات اصلا السلمین یوم ا جعل . 

اعلن مدبر المدارس القرآئیة بلییا بالحامعة الاسلامیة ان اقبال الفتاة 

اللية صلی 2 الدینی قد سجل لرتفاعا ملحوظا ء و لغ عمددہ 

مدارس البنات ۱١١‏ مدرم پا وذ غن لاوس ا 

لینات فی نبغازی فی العالم الدراسی القادم . 5 


6ے 7 
۰ 
۳چ 
۰٦ 7‏ 


دعوہۃ الحق 


انتحے فی ترکا مدرسة دینية للبنات فی حفل کبیر ضم عسددا ٭ن 
المسولین . و قد ذکر نائب رئیس الششون. الد نین فی کلقە القاھا فی 
الحفل اننا نن المسلدین ترفض النقدم الاضلالی . و نھن بحاجة آلی 
انسان بقدمنا ا ی اللہ تعالىی : 

اعلنت ال عية العامة للحافظة علی القرآن الکریم عر_ _سابقة عالیة 
للقرآن الکریم . تقام لاول مرۃ فی القامرۃ .او سیحتفل باعلارتے 
نبجتہا للة القدر برثاسة فطیلة شیخ الازھر ٠‏ 

تقرر التوسع فی التعلیم الد بی ( فی القاھرة ) مجمرم مراحل ااتعلیم 
و سیضع ابرابج و الاسس العامة لہ جن علیا بر أسہا وزیر الٗاوقاف 
و الژزھر الدکتور عبد العزیز کامل 

قرر فی القاھرة وزیر الاوقاف و الأآزھر انشاء متحفف للفن و الآثار 
الاسلامَِة بلحق مسجد السیدة زینب بالقامرة : 

فرر ( فی المغرب ) مؤئر الامعات و ااؤسسات الزی انعقد فی 
الرباط فی الشہر ا ماضی انشاء رابطة للجامعات الاسلامیة مہمتھا تەزیز 
التسادل الثقافی و توزیع التقاریر عن التعلیم العالی و العلوم الاملامرة 
و تذسیق الدراسة بین الدول الاسلامة : 

اجتمع مندوبو ٣٤‏ منطحة اسلامیة فی الرباط لتآأبید عقررات القمة 
الاسلامےة و العمل علی النساء رابطة قوية بین مختلفالنظبات الاسلامة 
الشعبیة لتبادل الرأی و الشورة فی ا لسائل الاسلامة ۔ 


مہ ہے ہی کے یہی ہے ہیا ہے ہے ہے ہے می ےی ہی ہر ںیہ مہ ء۔ہمحمہہرہہہ 


٦٤ 


ان 
ا ...مود 


را 
8ھ 


انعقد اجتماع الدورة السنویة الاخیرۃ مجلس الشوری و حضرہ اکثر 
اصحاب السماحة الإاعضا“ . و بعد استعراضن النظام الاداری و التعلیمی 
اضذوا عدة قرارات بشآن تنمية الدار و رضسح مستٹواھا التطیعی 
و القزبوی ۔ 

جری الامتصان السنوی شفویا و تحزیریا مق آخر شہر رجب ال ی 
نصف شعبان فی جمیع الاقسام التعلیمة ؛ اشقرلك فیہ حوائی الف و 
نخس مائة طالب . 

عطلت الدار . عطلة دراسية سفویة من العشرة الآاخیرۃ من شەہان 
ای العاشر من شوال . و بعسد اتہاء العطلة ہدأت الدار نشاطہا و 
عامہا الدراسی من ا حادی عشر من شوال و جری امتحان القبول 
للعام الدراسی ا لجحدید للطلبة الج سصدد کا جری تجدید التحاق ااظِلة 
القدامی . مم ہدثت الدروس و ال حاضرات فی الااقسام کلا من غرة 
ذی القعدة سنہ ۳۸۹ھ ۰ 

قد زار فی ھذہ الذة عدة بعثات و افراد و شخصیات من مختلف 
أناہ الہند و اللدان الحارجیة اما الزبارۃ و الاطلاع علىی احؤال 
الدار أو للبحث و التحقیق بالاستفادۃ من مکتيے دار العلوم الإذاخرۃ 


ھ 





دعوۃ ا حق 


ہالنوادر و ال خطوطات و الکتب العلية ٠‏ 

قد نم بنا, فصل دراسی فی الاب المریق الما لی کا سید العمل 
فی [قامة مبان اخری الفصول الدراسْه ۔ 

قد نم ناء القاعة الکبری ا لاورۃ للکتبة للطالعة و بجری الاتف 
تنسقبا و ائیغا اللازم : 

ند قبل بعد مقابا اختبارية ملائة من غية التلامیذ المتخرجین فی 
الحدیث فی قسم الاحاث للعلوم القرآنية و قد کلف کل منہم باعداد 
بث حول عنوان معین مس العناوین المقترحة من قبل لجنة الاختبار 
و التعہن ۔ و بمری العمل فی ھذا القسم تحت مراقبَة فضبلة الشخ مولانا 
فضل اللہ عضو مجلس الشوری و أُمتاد ا جمامعة المثمانیة حیدرآباد ساہقا . 

صیوف ا جلة ۔ 

قد شرف ادارۃ مجلة دعوۃ الحق کثیر من حطرات ااعلاء و ااضروف 
امتازین میں المند و خارجہا .و تحدثوا حول مءوضرعات ھت لبية 
و احماعیة و تبادلوا الافکار و الآراء فی شی الموضوعات ای ۶س 
مصالح الدیں و المسامین . 

سافرت بعثة تعلیمیة ہندية اپی الم دینة الاورۃ الالاحاق مجاہمتما 
المامرۃ موہ س ملا منخرجین من دار العلوم ود الاخ اخلاص احد 
و الاخ اسرار احمد . و الاخ ارشد رضا . و قد مم التحاقہم با جامعة 
رجو ٣م‏ التوفیق و اللجاح . 


نت 


٦ 


مناسبة ال ما, للاوضاف 


یقول ابن القیم : و تأمل أساء الستة ا تبارزین یوم ہدر.. 
کیٍف افقتضی القدر مطابقة أسمائہم للإاحوا مم پومئذ - ۔ ! 
فکان الکفار شیة و عبة و الولید ۔ ۔ لا أخٴ ےی 
الضعف ہ فالولید لہ ہدایة الضعف . و شية لہ نایة الضەف 
کیا قال تعالی ( اللہ النی خلقکم من ضف مم جعل من بعد 
ضف قوةۃ مم جعل من بعد قوۃ ضعفاوشيِة) وعتة 
من العتب ۔۔۔ ای اللوم ۔۔-۔ فدلت أسماؤھم علی عتب بحل ہہم 
و ضعف بناھم ۱ 

و کان أفرائہم ( علبیا) و (عیدة) و ( الارث )د۶ 
م؛لات آسماء تناسب أوصافھم و ہی العلو و العبودیة و السعی 
الڈنی ہو الحرث فعلوا علیہم بعبودیتھم و سعیہم فی حرز 
الآخرة . 

تلك ہی دلالات الإاسما۔ التی ادلت بنصییہا فی ھذہ الەرلة 
فکان النصر فی جانب الإ سما.ء ذات الدلالة المرصیة بالوۃ 
و العزم ؛ و کان الانحدار للاسما۔ ذات الدلالة الدالة لی 


۱ الضعف و ا حور : 


مج !وم مہ 


اعلارے ملکیت دعوۃ ا لحق 


حکومت ھند کی وزارت اطلاعات و نشریات کا مطلوبہ یان 
بات ملکت و‌ ونگر تفصلات مطابق دفعه ہر ۸ ضابطه رجنٹرنڈن 


اخبارات مجریہ سنہ ۱۹۰ع حسب ذیل مھ : ۰ 


١۔‏ ام مقام اشاعت دیو بند 

٢۔‏ مدت اشاعت سہ ماھی 

٣۔‏ پرٹر: پشر ‏ ایر وحید الزماں کیرانوی 
۴۔ : فومیت ھندوستانی ٠‏ 
فا وت ابو ا لمعالی دیو بند 

-٦‏ مالك دار العلوم دیو بند 


میں وح_د الزماں اعلان کرتا ھرں 5 مذکورہ الا تنصلات 
میر سے علم و اطلاع کے مطابق درست ھیں ۔ 
وحبد الزماں کیرانوی 
طبعت بالطبعة ا لحیسدیة ء سرائمیر ء اعظمگڑھ 
غام بالطبع و الشر وحید الزماں الکیرانوی ەن دار العلوم بدہو بند 


نترنقی بھی 


تص إتراف صاحب القتیة می مرلاا محد لیے اق ہے 
7 مس اد و : ك ‏ 


ضمے 


٦ 





5 ۳ 


مج اسلامیة تصدر عن دار العلوم دیوبند کل ثلاثة اشہر 


ریس التحریر المسؤل : 
وحید الزمان ااکیرانوی 
وی قار قر حرف 


الاشتراك السلنوی : المدد الثای ائلد المادس 


ق ا حارج ما یعادھا عدااجرق البرید مابواسة ء۱۹۷۶م 


صٗذحة 

1م اتم الاعلون النحریرٴ ۳ 

۰ روائع الم‎ -٢ 
آفادات مولانا الشیخ مد قاسم انائو وی رح‎ 

۴ - الشیخ الطوسی او منہجہ فی تفسیر القرآن ۳ك 
سنا الا۔تاذ سعبد احد الاکیر آبادی 

٤ سم منٹزہ الققاری‎ ٤ 
اعداد کیں عقیل القاسمی‎ 

۹ ۔- ماذا بنشد الاسلام بالوحدة‎ ٥ 
اہو ہکر الغازپوری القادمی‎ 

7 اشبال الفتم‎ ٦ 
الا۔تاذ عبذ ا مان المیوای‎ 

- الاسلام یی نظر الا جانب ۹ 
الاسناد ھلال الماىی 
النحرر 





پرسل الاشتراءالسنوی ٦‏ ربیات فی پاکستان لی العنوان التالی : 
الحجاج شوکت علی ہو بی سوڈا فُکٹری ناتی روڈ ۔ لاھور . 
علحوفلة : پرسل إیصالہ إلنا بعد تحویل لابلغخ علی البرعد ۔ 


نم ڈازللاکخغ 





ولا ٹنوا و لاتحزنوا و اتم الاعلون ان کنتم مومنین ٭ 

3 سوزء لن عغراق) 
الوھن : الضعف ف العمل و فی الام و فی الرای ٠‏ وا حزن ام پعرض 
لللفس اذا حرمت ما تحب و فقدت ماترغب فی فالعی : لاتضعفوا و 
لا تضمحوا ابہا الاسدون من القثال و ھا یلزمہ من التدبیر ما اصابم 
من القرح و الفشل ( فی احد ) لس ا یذبغی ان یکون مەوھنا لام 
و مضعفا لم ق عملک و مفترا لمزا مم و لاو جا لحرنہم و انکسار 
قلوہکم و اضمحلال معنویتم ۰ فان ذلك لیکن نصرا تاما ء نہائیا للرکین 
علیکم ؛ و انھا کان لکم فبہ ترییة و تفہ علی ما وقع من من عخالفة قالم 
رسولاللہ گ3 ٹی تدہیرہ الحریال حم 4 ہہذہ . القر بیة تکونون احقاء بانِ 
لاقعودوا ا لی مثل تلكالذاوب والاخطاہ ؛ فتکود‌التریة خیر ا لم من عدمہا 


۳ 


دعوہ الحق 


بل بجب ان تزیدٌ ا للصاف و الشدائد قوۃ و اتا حتی ترغبوا فی احدی 
ا نین ۔ ہ الظفر او الشہادۃ ہ و تریکم علی اتباع سنن اللہ فی الحزم 
و التدہیر و احکام العزیة و استیفاء الاسباب ف القتال و غیرہ ء و ان 
تعلیوا ان الذین یقتلون منہم شہداء احیاء عند رہم یرزقون ۔ 

فکٍف تہنون ایہا المومنون و کیف نحزنون و انتم الاعلون بمقتنضی 
سنن‌اللہ تعا لی فی جعا العاففة للتقین ء الذین لاعحیدون عن سننه وقواننہ 
و لابتخلفون عن‌نصر من بنصرہ و قبع سننہ باتباعالحق و اقامةالعدل ۰ 

و لاشك ان المومنین احدر بذلك من الکافرین الذین یقاتلوں 
لحض الغی و الاتقام او الطمع فی امال و السیادۃ و العز و الجاہ 
فہمق الکافر تکون علىی قدر مایہدف الہ من الغرض الحخسیس و مابتطله 
جھودہ من العرص العاجل الفریب؛. فشتان ھا ین ہذه اة و مصة 
المومین النی ترمی اقامة الحق و نشر العدل و ایر فی الدنا و السعادة 
الا ہدیة و العرض الاجل فی الآخرۃ . 

و لکن الترط اق آڈدَالهھ ھا حم من عار الفثل و استرجاع ھا 
فانکم من ہی و جلال الشخصیة الاسلامبة ان تکونوا ۔ؤمنین صادقین 
فان ارہ وعد نصر من بنصرم و اعانة من ایستعینہ و جعل العاقیة للتقین 
الذیں پقبعون سنہ فی نظام الاجتماع البشری و الذین قد صار لم ھذا 
الایان رصفا ابتا حم حا کا بضائر تم و اعاظم 


المتصررن الفائرون : 
ات 


فہم الاءاورسكی و 





من افادات الامام الکبیر مولانا الشیخ محمد قاسم النانوتوی نت 


وحدة الوجود 
ان وحدة الوجود لا تزال تردد علی السنةہ الحصاصة و العامق منذ 
قدیم . و لکنا حین امعنا النظر فی ھذہ الکامة وجدنا ما معانی عتلفة 
عحسب اختلاف مواضع ورودھا بحم الذوق و العقل . فامل الحال () 
و من یصدقونہم علی غیر بصیرة پریدرن ە بوحدة الوجود ودوحدة 
الموجودات ۰ء ور اما الذین یہتدون اپی معاو الکلبات بواسطة دلاتھا 
الوضیةہ و حقیقتھا اللفویة فلا برضورے محال با لمعمی السابق ء فھم اما 








(:) اصطلاح صرفِة . 


بے يہ 


دعوۃ ا لحق 


پربدورے بوحدة الوجرد وحدانةہ صفة الوجود ۔ الملوجودات ) 
لا للوصوفات بالوجود > 

ان وحدة الملوجودات حال وروحدة الوجود حق4 حال تتعاق 
الاول بالشہود و المبان فحب . لا علات ما بالواقع . فن الجائز ان 
مەی ااد صف“ الوجود فذلك اس واوفہی ر لامکن ادرا ہ4 او مژاھد ت4 
الا لان لیس ہو مفلوب ا حال الذی بصح ان بطلق عليه ابوالحال )١(‏ 
مکان ابن ا حال (م) ولس بخاف علی ذی ا حقائق ان وجود الصفات و 
۸* صورتان . اما ان کون الصفة صادرۃ عن موصوفیا ار یکررتس 
ا مروصورف ق حقہا مصدرا ٠‏ ولا تکون صفمہ عطاء ں ت یرہ و مستمد٥‏ 
من خارج ہل ٹکون ھی ذاتیة تابعة من فس الموصوف تثل حرارۃالنار 
و ور الشمس فی مظاہرھما ھاہما فی حق النار و الشەس کصفتین ذا:بتین 
صادرتین منھما محسب 'لظاہر اذ لا یلم شی فی عالم الا۔باب محسب 
الظاعر یکن حعلہ واسطة حصول النور و الحرارۃ ما کیا انہسا تکونان 
واسعل لحصول ا حرارۃ لام 'لساخض و النور 'لارض . 

و الصورۃ الثایة ھی ان تطرأً اصع علی موصوفھا مرے ا حارج 
لا تصدر من نفسہ و لا کون فی حقبا ذاتِة بل تکون عطاء من الغیر 

)١(‏ ابو ا حال الڈی کون علی دعی لا یعف علیہ حالڈ ۔ 

(٢)‏ اہن ا حال الڈی صار معلوب الحال ر ٰ یق عل وی 


>‫ دعوہ ا حق 


و عذہ ہی الصورۃ الی نعبر عنہا بالعرض و عن وقوعا بالعررض والنی 
سبق ان تلنا ان موم الصفات فی العالم انما یکون بطریق العروض نکان 
المراد بذلك ہو ھذا المروض ای ائےے الموصوفات فی العالم لیست ہا 
صفات ذائیة صادرة من ذواتہا بل انا ہی عارنة ما عطاء من غیرما 
و ان مصدر الصفات امایکون واحدا و هو الذی یسمی موصوفا بالذات 
او الموصوف الاول الحفیق فان مم تکن ورحدۃ مصدر الصفات ضروریة 
فلا کون وحدانیة اللہ تما ی کكذلك ضروریة : فارے اللہ ھو الذات 
المقدة الٌی تکون مصدرا للوجود : و موصوفا بە بالنات فوجود ماسوی 
اللہ عارضلہ . فااض علیہ من مصدرہ الاصبل و هو ذات اللہ عزوجل . 

و كذلك ان لم ٹکن وحدهَ مصدر الوصف ضرورية و لم یئن من 
مقتضی ذات ااصدر فلا تکون حیثذ وحدانَة اللہ تعا یىی ایضا ضروریة 
و ذاتیة ء ہل تکون ہناك عل خارجة لاتصافه بالوحدانیة : و ظاھر ان 
الوصف الذی بحصل للوصوف لعل خارحية لا یکون فی حق الوصوف 
ذاتیا یمعنی اقتضائہ الذافق . و ان لافلا حاجة لہ لعلة خارحية و رما 
پکون مثل ہذا الوصف ال مکتسب من الة ال حارجیة فی معرض الزوال 
مثل حرارة ا اہ الساخن الحاصلة بالة الحارجة - و هی النار سس و 
کنور الارض ال حاصل من الع الحارجاة ۔۔ ای الشمس ۔ فھیا وصفان 
بتعرضان للزوال لیس ا بقاٴ لانہم| عارضان لاء و الارض ۔ 

اذن فیکون قیام الوصف مموصوفہ فی ہھذہ الصورة ما دامت العلة 
موجودۃ : و ذلك لان مصدر الوصف و ال صوف ا لحقبق فی ھذہ 


دعوة الحق 


العصورة عو العلق ا حلرجَة ۔ فاذالم تکن رحداة مصدر الوجود ( ای 
ذات اللہ تعالی ) مقتعنی لذانہ فلا بد من اُن :کون ھہذہ الوحدانة 
فیعضا لعلة اخری فتکون تلك العلة ہی الموصوف ال لحقیی لہذہ الوحدانة 
و لا لکون وحدابة اللہ تعالی حقیقیة او ذانَة و ھذا اطل . 


عصدم امکاسسكلی تمدد المصادر لوصف واح_د 


علی ان الوصف الواحد اذ اترض امکان تعدد مصادرہ فکون 
ذلك التعدد شیثا لا علانة لہ بالصحة . فانہ من البدبہی اننا لو افقرطنا 
الصمدور لا بد ان دعترف بوجود الصادر فی المصدر . فاذا کان ااصادر 
واحدا و المصدر ائنیں فلا بحلو عن حالیں : اما ان بکونا للوصف الصادر 
کنبع الکاء ؛ ای انہھا مجرد مر لذاك الوصف او مو نام من مصدر 
آخر ہ یمر ہہما عند اطخروج ال ی مکان آحر . فلا پکوں فی ھذہ الصورة 
ذ نک المصدران حقیفیں للوصدف الدکرر . فانہ اس فی حقھیا رہف 
ڈاتیا .ہل انا ہو فیض ور عطا سس غیرصا و بقال حنئذ ان التعدم 
یق ھسذین المصدریں ابس حفیق ىل ہو اعشاری کا ان الشی الواحد 
یکو باعتبار خص ینا و باعتبار شخص آحر بسارا فلا پکون وه 
اللعدد ١لا‏ اعتباریا ء الا الہ تمدد فی الظاھر مع وحدة الصادر (.لوحدۃ 
الصادریة ) 

فن مسلسات العقل السلبم ان الوصف الصادر ان کان واسے را 
ولا اہر َ‫ یگون مصدرہ ابضا واحدا . الا ان ا لوق المتعدد من الواحد 


دعوۃ الحق 


احقیقق ممکن او متصور کا ایتصور تعدد اشکال النور الساطمع مرے 
الشمس عسلی حسب الاشکال ا ختلفة للنوافذ و الفتحات ال"ی تدخلہا 
الشمس ء فقیاس الصدور علیى ا حلق خطا فاحش لان یانھما فرقا کیرا 
فالصدور انما بتضمن الشی الصادر الذی ابظہر وقت ااصدور فاں عطاء 
الغیر یقوقف علىی هدا الظہور . و اما ا حلق ای الا_حاد فبسبقە العدم 
فتأنی نوبة الوجود . و لو لم یکن ا حلق مسبوقا بالعدم سا احقج الی 
الحخلق و الابجاد . 

ران اك انور اشن قافو نی الین اك ےت 
ان یسلم کونہ اولا فی ذات الشمس , و الاشکال ال تکوة ىن نورھما 
لا چک ان یقال عنتھا انھا صادرة عر۔ الشمس . و ان لا فیجب 
قسلیمھا اولا فی الشمس و دلك بدیہی البطلان . نعم تحسدث تلك 
الاشکال ا ختلمة لاجل الشمس . 

وحسدۃة الصفتےة و کثرة ال۔-وصوفات 

فصدرالوصف لا پکون الا واحدا و لکن الموصوفات الی بعرض 
لھا ذلك الوصف ہی التی تکون متعددۃ کثیرۃ ٠‏ 

و مثال وحدة الوصف و کثرة اللوصوفات هی السفینة الماحرلا فی 
شی و رکابہا اللتحرکون تبعا شی آخر . مم الرکاب اضا لیسوا بشی واحد 
بل یتمایزون فیما بینھم بشخصیاتہم ااسققلة فانا و انت و زید و ممر ظللە 
شخصیے و کیان مسققل و مع ذلك فان حر الاسفینة واحدة بالبداہة ‏ 


دعوةۃ الحق 


نے ( لی 'لحرکا ) واحدة . و ال موصوفون ( لی التحرکون السفینة 
و رکا+ا) منکثرون و متعددون مّابزون ٠‏ 

وفس عصسل ھہسذا وحدة الوجود ؟ەی وحدۃ ااصفة و اکثر 
الموجودات بعنی الوصوفات بالوج-و ر العارض لپ سا کرک السفیة 
المارضة للنحرکین سح تھایزہم و خالفہم نی شتصاتہم و کذلك واجب 
الوجود و کن الوجود منمبزان زا کاملا . مم افراد مکن الوجود 
ارضا لیسوا متحدین بل کاہم متمازون و منفردون شخصانہم ەلا مساغ 
حینثد للفول بوحدۃ الوجود تمصی ان کل شی ہو اقہ اللہم الا ان یکون 
حب اللہ قد غف علی احد الی درجة جعلته یری ہنا العالم و عا فِه 
شٹثا واحدا دہ اتصالہ بالقہ و استیلاء حبه علی مشاعرہ کىلا عِد الا 
حےےه اما یقم نطرہ , کاللصاب بالیر قان تلوح لہ جمبع الالوان لوناواحدا 
لا نمابز بینہا فی نطرہ ار الحائل دون فو اااصرة و کكذلك الذی 
پلیں نظارۂ حراء او خضراء بِلوح ل٥‏ کل شی بلوہا ارالہب فیؤھذہ 
الوحدة اشہودیه لِس الا اں الفوۃ الباصرة انفذ اس حلال الاجزاء 
الصفراء الیرقائة او النطارۃ اللوة . فیکون او با عارصا للوۃ البساصرة 
لا قانما ہا و کذلك اذا کان ا حب و وت و ات اسیو ای 
سوداثہ فوتہ الدرکا ( الادراکیة ) لو وقعت علی شی لا بد ان تقع 
بعد نفوڈھا من خلال ا حبوب الذی تاصل حبہ فی قرارۃ نفسه کنفوذ 
القوۃ الباصرۃ من خلال الاجزا۔ الصفراء و النظارۃ اللوة . و ذلك ان 
لی شی یکون فی قرارۃ اللفس لا بد ان پکون اقرب الاشیاء بالنسة ا ی 


‌ 


: دعوة ا حق 


القوۃ الدراک حیِث بجحول دون الاشیاء اللاخری عند توجہ القوۃ الدراکہ 
الیپا ؛ او بعرض القوۃ الدراق عند مرورھا ( نقودھا ) شکل ا حبوب 
الذی تمکن فی القلب ٠‏ فکل ما تفوجہ اليہ صن( ء القوۃ الدراک4 بلوح 
اصاحبہا متشکلا فف شکل الوب و مثل ھذا الحب انم یکن مکنا 
حبوب فلا جرم انہ مکن لہ سبحانہ و تعالی . فان وجوہ ا حبة کاپا 
متوفرة و حقمعة فی ذاتہ تعالی مثل ا حال . و الکال و الاحسان ۰ و 
القرب ء و لیس ہسذا القرب قرہا فسیسا یت بالتوالد و التضاسل ء 
۔ معاذ اللہ ۔- و انا ہو ا لشار البہ فی قولہ ٠:‏ و نمحن اقرب الہ من 
حل الورید ء و ھذا القرب قرب الاتصال بہ بواسطة صفة الوجود و 
سبب خلقہ تعالىی آیاہ فلا یشارکہ فی ذلک احد خی الاباء و الامھات 
الذہن ہم فی عام الاسیاب اقرب اپىی اولادم من سو مم لخٌونپم واسطة 
ظاہریية للوجود و الولادة . 

نقصاری البحثٹ ان وحدة الموجودات ام معروف غیر واقعی ء 
و لکن وحدۃ الوجود (کا سبق تفصیلہ ) ام واقعی و ان لم یکن 
الفرق بینھما فیکون کل شی موجود اٹھا ۔ثل الالہ الواحد ای ان م یلم 
بکون وجود الممکنات فبضا من واجب الوجود و صفة صادرق منه تعالی 
ای الموجودات لاصبح کل شی مستقلا بوجودہ غنیا عن عطاء القہ مثل 
غنائہ ہذاتہ ء و ذاك باطل بالبداہة لطریان الفناء و الزوال علی کل شی 
ىا هو دلیل واضح على عدم استفلالہ اود و اکتسابہ الوجود و 
استعارتہ آیاہ من ہو واجب الوجود مستقل بھ غی عن غیرہ ۔ 


زی 


پرے لام الفازوق غر ن نطاب ٦‏ 


من کتم سرہ کان الخبسار فی بدہ ۔ اشق الولاة سس 
شقت بہ رعت ۔ القوا مر تبغضے قلوبم ۔ 
اعقل الناس اعذرہم لاس ۔ لا تؤخر عمل یومك 
رای فا انا ران کے نووا اغوام 
قبل آن تخنمم ۔ یل عسلی کل غائز آنتنازت 
النا۔ او الطین ۔ اکثروا من العبال فانمٌ لاندرون 


ھرے ترزقون ۔ لو آأن الشکر و الصر ہبران 


ما بالیت ہما رکت ٠‏ 


مک۔-ھفظگئش ےی 


پت بی ا را یت 
٭ کپ 


ری کو منہجم فی تفسیر ۔القرآن 





: 7- 
کو مو ٹہ 


و ا الاستاذ العلامے٤‏ 


یپ ,_ پاےبم٭ 
۰ ٌ 


رو 


سعید ٴاحد الاک آیادیٰ-' 


و حمید کلیة خاقھت 
1 2 جانا مع الا سلاٴصة 
ی می 


مھ ط مو تب ےل 
.- و الصحابقہ و تفدیر القرآن .الکریم 
"ا تاویؾاعلم التقنیر بعد عیبر الصحابد دخ 
ے٠‏ وی > ایلوضوعیة : 


کچھ ۔ 


2 کلة عم لھ اتعاا 





ان اللہ تعالی قد بعٹ ممدا پیج لاو علی الناس آبانہ و پزکھم و 
بعلمہم الکتاب و ال حکة لب"ندوا آلی طریق الرشد و الصواب و برجوا 
من ظلمات ا ہل و الضلال التی قد أحاطت ہہم مر کل جانب حی 
انفمسوا فیھا . و ذلك قبل بعثنہ فکانت رسالتہ گن رسالة شاملة استککل 
ہ الدین القیم . 

و کات حاتہ پک حیاۃ طلیة طامرۃ أدت وظیفتہا علی نپج حسن 
و شکل زاہ إستعضاء مہا العالم الانسانی ا حبوی کلە حنی ان جم لہ النجام . 
ظم یلیٹ ان ارتحل عن العا م و اتی ربہ راضیا مرضیا . وکا أنہ کان 
عاتم النیین لا نی بعدہ کذلك القرآن الذی نزل عليه کان خاتھا للکتب 
الال میة الڈی لا کتاب بعدہ ۔ فصفة أُن القرآن تاب خالد ال ی جانب 
رسالنہ ا حالدۃ قضی رنا أُن یئبسر لہ علاء بارعون و رجال راسخونىی 
فی کل عصر من العصور لڈشیید آرکان الاسلام حتی لا تی حبوتہ ۔ 
و تلك ھی عادة جارٹة و نے الب مستمرة لا تنبدل ولا تغیر . وقد 
ظہر للاسلام قد یا وحد ٹا ان‌کان لہ سأحکم منالدین عاتشابہ و اماح 
ما تتعف و ما زال -. جہابذة العلماء و فطاحلہم مستمرین فی امتخرا 


7 2 ج 


. بیدفمون عن الدین و یذودون عن الاسلام و المسلہین ۔ 


یی 


دعوة اح 


أوللك العلہاٴ الکبار یفضل بعضہم علىی ب×ض و تلك الدخصیات 
التاریة الکبری نمتاز علی خصیبات عصرم عبزات خاصة و مواہب و 
کفاآت تکسب خ حم القبادۃ و الزعامة فیکونون أئمة علاء الاسلام و قادة 
الفکر الاسلای ٭ 

فلا پخنی عل من لہ الام بتاریخ النبونم الفکری فی الاسلام ان 
دیخنا ئیخ الطالفة أبا جعفر محمد بن اللحسن الطوسی ؛ کان من ‫أمثال 
أُرلتك الاعلام اجتہدین ا جددین الذین یتاُسی ہہم العلماء و یقندی ہہم 
الکا۔ ہ و ما لا مساغ فە للشك أنه کان رجلا عوھوبا و علما فرداو 
آنے من آبات اللہ البالغة و حجة من حججہ الکاملة : 

ولائیخ مصنفاتکثبرةۃ فی تلءم من ‌العلوم الاسلامیة و الاداب العربة4 
و نونہا ۔ کا أن لہ رسائل مختصرۃ حول موضوعات خاصة . و خص 
باإذکر تفسیرہ الذی ماہ ہ التببان فی تفسیر القرآن ٭ و هو تفسیر عظیم 
قال فی وصفہ أمبن الاسلام الطبرسی المتوفی سنةے ٥:۸‏ جریة فی مقدمة 
کتابہہ الملبل ہ مجمع البیان فی تفسیر القرآن ١‏ ص ۳ ۰ ہ کتاب یقتیس 
منه ضاء ا حق ؛ و بلوح عليه رواء الصدق ء و قد تضمن من ال عاق 
الاسرار البدیعة و احتضن من الالفاظ اللغفة الوسبەة وم یقنع بتدو یٹھا 
دون تسنھا و لا بتنسیقھا دون تحقیقھا و ہو القدوۃ استطبی بانوارہ و 
لا مواقع آثارہ . 

و بعد فاتقدم الم ایہا السادة مقالی ھذه حول موضوع ٭ منرمج 

شیخ الطوسی فی تفسیرہ ىہ و خصائمہ الی تمیزہ عن بای کت النفسیر 


٥١ 


دعوہ ا حق 


لی بین ایدینا : و قبل البدہ فی ا حدث بحب علینا أن ناقش ۔می النفسیر 
و أہمیتہ مم نشؤہ ار تطورہ فی مختلف الادوار و الەصور منذ ہدایتہ حتی 
عصر الشیخ الطوسی فان الاشیاء تقین بامثاا کیا تنبین باضدادھا : 
مٰزلة علٰ الس بر 

لا بنی علی س لہ بصیرۃ فی العلوم الا۔لاءیة ان علم الئفسیر ہو 
امرف العلوم منزلة و اعلاھا قدرا و اسناھا ایے ار أوسعھا نطاقا - و 
کِف لا _ و ہو عل بتعلق بالقرآن الذی قال اللہ فبه ٭ وانہ ا۔کتاب 
عزیز لا یاتیہ الباطل من ین یدیہ و لا من خلفہ عزیل من حکرحید , 
و جاٴ فی مسسوضع آحر ہ کتاب أُنزلناہ اليك مبارك لبدروا آیانہ و 
لیتذکر أولو الالاب ٠‏ 

فالقرآن کتاب اللہ ال ہم الذی یشتمل علی الحقائق الکونة و 
الاسرار العالمیة ٠‏ الی جانب ھا فبہ من الاوام و النواھی او القوانین 
حیاۃ الفرد و الحاعة . و اسرار ااتشریع . و تصص الاولین و الآخریں 
بصفة آہ قلام اللہ لفظا و معنی و قد بلغ أُقصی مراتب الائجاز الإنذی 
لا یھکن ادراك کپہ الا للراسخیں فی العلم و الموفقین من الہ ۔ و ہو کا 
وصفہ رسول اللہ کا حیث قال : + می نأ ما کان قیلک و خبر ما بعد 
راغ یسل اس اق یرگن با سر 
و من ابتغی لہدی من غیرہ أٛضلہ اللہ . و ہو حبل اللہ التین . و الذکر 
لحکیم و الصراط الستقیم النی ل تریغ بہ الاہواء ء و لا لیس بہ 


٦ 


۱ دعوۂ الحق 
الالسنة . و لا تشبع منہ الحکاہ . و لا بخلق علی کثرۃ اارد و لا 
تنقضی تھائبہ و ہو الذی لم تنتہ الین اذ سمعتہ حتی نطلقت : ہ انا نا 
قرآنا با یہدی الی الرشد ہ فن قال بہ صدق و من عمل بہ آجر و من 
حکم بہ عدل : و من دعا الہ ہدی الی صراط مستقیم 

و لقد کان القوم عربا خلصا اذا سمعوا القرآن من النی گ گن وعوہ 
و حفظوہ مدرکین معانیہ و مرامیہ علی طبیعتہم العریية و استعدادھم الذھی 
و کلما خفیت علیہم معافی بعض النصوص و دفت مرامیپا رجعوا فہا ا پی 
صاحب الوحی ہ محمد ہ ‏ ج۰گا ٠‏ نکان گا یکشف اہم ما دق عن أفبامەمم 
و یہین لھم ما خضی عن ادراکہم ٠‏ کا أشار الپی ذلك بقولہ تعالی : و 
انزلنا اليك الذکر لتبین للناس ھا نزل الیہم و لعلہم یتفکرون ٠‏ . 

ُا الصحابة فلم کن جماعتہم کلہا سواسیة فی ادراک معانی القرآن 
و البلوغ آپی حقالقہ و مرامیہ و لیس بصحبح ما قالہ ہ ابن خلدون ٠‏ 
من : ہ أن القرآن منزل بلغة العرب و علی أُسالیب بلاغاتہم فکانوا کلہم 
یفہمونہ و یعلمونہ فی مفرداتہ و تراکە و الاستاذ : أحد أمین ‏ یقول 
ردا عليه : ہ ان نزول القرآن بلغة العرب لا یقتضی نے العرب کلہم 
یفہمونہ فی مفرداتہ و تراکیبە لان فہم الکتاب لا بتطلب اللغة وحدھا 
و انھا بتطاب درحة عقلة خاصة تتفق و درجة الکتاب فی رقاہ . 

ھکذا کان موقف العرب من فہم معای القرآن ٠‏ و من اُجل ذلك 
ای اللہ تعالی اپراخین فی الطم حیث قان :ہ و ما یعلم تاویلہ الا اللہ 
و الراسخون فی الع یقولون آمنا بہ ٠‏ إنھاکانوا بختلفون فی مقدار فہمه 


۷ 


دعوۃ ا حق 


عبت اسَتذاام العقیل و حجتہم مع الرعول یہ و درج4 اکتساہہم 
الفہض منہ . فضلا عن فہم القرآن إجالا و تفصبلا . إن الفاظ القرآن 
نفسپا مریکن العرب کاہم پفہمون معناھا . کا م بدع أحد ان کل فرد من 
ہذہ الام بعرف جبع الفاظ القرآن و لغانہ ۔ <سبنا علی ذلك ما روی 
ون ئن پن عالك ان رجلا ال عمر بن الخطاب عن قولہ تعالی ( و 
فاکچے و (ہا ) ما الاب ؟ فقال عمر نہینا عن التکاف و ااتعمق . و ما 
روی عنعمر أیعضا آنہ کان علی ابر عذرأ . ہ أو باخذم علی تخوف ٠‏ م 
00 ] معنی اللخوف فقال لہ رحل من مذیل : ہ التخوف عندا 
الننقص مم أنشد: 

تخوف الرحل منا تارکا قردا کا بتخوف عود اللبعة السفن 

و فوق ذلك ھی القرآن آبات کثیرۃ لا كکئی معرفة معاق اللقَة و 
أسالییہا فی فہمھا مثل ۶ز النادبات ضحا : و الذاریات ذروا > و ھا 
المراد :اللیا ی العشر فی قولہ تعا یىی ٭ہ و المجر و لبال عشر ہ و ما امراد 
ہللة القدر ؟ و ما ا ی ذلك من أمثلق کثیرۃ . علی أن فه اشارات کثیرةۃ 
ای ما جاء فی التوراۃ و الاعبل رد علی أھل الکتاب ۔ فواضح أُنہ 
لا یکنی فی فہمہا معرفة اللفة. فحن بری فی عہد النی ٗگکہ اہ عرضت 
علیھم مشکاة فی فہم المراد لب آر ھی مراد اللفظ خاص رجعوا فیھا 
لپی رسول اللہ بک فتارۃ دسر الہ ما اُثکل علبھم بالوحی وفاء! بوعدہ 
حا قال : لا نحرل ہہ لساك لتعجل یہ إن علینا جمعہ و قرآنه فاذا 
فرآناء فاتبع فرآہ مم ان علینا بیانہ کیا فی آیق ہ حنی بتبین لکم الحِط 


۸ 


دعوۃ الحق 


الٛایض من ا حیط اللْاسود ء ( بلفظ ) ہمن الفجرہ و تارۃ شرح النی 
بنقسہ مشکل الابة و کف القناع عرے غغوض وجھا ]ما آٌة 
آخری نزات من قبل کا فعل فی ہ و لم یلبسوا ایانہم بظلم ٠‏ حیث فسرھا 
إأية ٠‏ إن الشرك لظلم عظیم ء فی کلانہ الطییة الطاھرۃ : 

فالصحابة قد حفظوا کل ما سمعوا من رسول اہ پگ من تفسیر 
القرآن و لکنھم کانوا أشد احتباطا فی ان بقولوا فی القرآن یئا برایہم 
لذلك اشتھر عدد قلبل منھم بالقول فی تفسیر القرآن و اکثر من روی 
عنہ فی ہذا الباب ‏ علی بنأی طالبِ . عبدالقہ بن‌عباس . عبداللہ بن مسعود 
و أی بن کعب و أقل الناس روایق فی ذلك : زید بن ثابت ء أہوموسی 
الاشعری و عبد اللہ بن‌زبیر ۔ 

تدوین علم النفسیر 

فلا انقضی عصر الصحابة اوکاد و صار الام اپی تابعبہم و اتشر 
الاسلام و انسعت الامصار و تفرقت الصحابة فی الہلدان النائئة و حدئت 
الفتن و اختلف ال‌راء . فاخذ التابمون باحسان فی تدوین ما حفظوہ 
من الصحابة فی قفسیر القرآن فمن أقدم التفاسیر . تفسیر أں المالیة رفیع 
بن مہران الرباحی (م۹۰ھ) الذی رواہ: ریع بن آنس ٭ عنه 
مم تفسیر ە بجآمد بن جبیر ٠‏ ( م۱ح.+:ھ) مم تفسیر: عطاء بن 
آی رباح ۰ ( م۳٣۱ھ)‏ مم تفسیر ہ گمدبن‌کمب القرظی : (م٢۱۱ھ)‏ 
و ھؤلاء المفسرون فی عہہد التاہمین قد انقسموا ا ی ثلاث طفقات : 


ٴ۹ 


دعوۃ ا لحق 


أولاھا طبقة المفسرین بمکہ الکرعہ : وم تلامیذ ہ عبد اللہ بن 
عباس ہ التوی سنة ۸ہ جحریة بالطائف رو ہو الذی قد اشتہر بترجمان 
القرآن و حبر الامة و ریس الفسرین دعا لہ الرسول ڑگ : الہم فقمہ 
فی الدین و عله التاویل : 

فنہم ہ بجاآعد بں جبیر ا مکی ہ ( م١٠٠)‏ وا سعید بن جبیر 
(۹6ھ) وا عط بں أی رباح ۰م ٤ھ)‏ و ایتہا المفسرون 
ہالکوق : و مم تلامیذ عمد اللہ بن مسعود الذی قال فیہ الرسول لئ 
من احب أن بقرأ القرآن غضا کا أنزل فلبقرأہ علی قراءة اہن أم عبد 
(م ٠۹ھ‏ ۔ مثل االشعمی (م ١١‏ ھ) 

و الٹھا مفسرو المدیة لنورۃ مم اصحاب ہ زید بن أُسلم العدوی ؛ 
عنہم : + مالك بں انس : (م ۷۹٤ھ)‏ و الحسن البصری : (م 
61 رھ طظطاری آن لسر اظراماق 6 فقاو یىی اڈ 
المدوسی ہ (ام ١١۱ھ)‏ وا المدی ؛ و غیرعم فؤلا.ء قد لقبوا 
بقدماء المفسرین ۔ 

بعد انقضاء ھذا العصر حاء أٌتباع التابمین ؛ فکرسوا مہم فی جع 
ماروی فی آعسبرالآَیات رس ول اللہ مگ والصحابة والتاہمین ء ر لم بفرقوا 
بین روابات طقق و طبقة اخری مر الطبقات الللاث التی اشتہرت 
فی عصر التاہمیں فکانت کتبہم بموعذ من الروایات , و العلوم الواردة 
فی الإأاسفار ا اض و الیکتس الارقة ہو اشتبر من بینہم : شعیق بن 
اج (م ۹۰١ھ)‏ و سفیان بن سعید الثوری (م ۱۹۸ھ) و 


. دعوة ا حق 


وٌٍع بن ا جراح (م ۱۹۷ھ) و سفیان بے عینة (م ۱۹۸ھ) 
پزید بن ھارون (م ٢۰ھ)‏ ے ‏ و اسحاق بن راہويه (م ۲۳۸ھ) 
و مع الاسف أنہ لا یوجد أی کتاب الیوم فی تفسیر القرآن لاحد من 
ہذہ الطبقة الملیا إلا ان آہا جعفر اہں الطبری (ام ۳۰ھ) قد جع 
انا ١‏ مثر سرواتہا ۴ 

و بسری آآرے أذکر ہہنا أن ال خطوطة الوحیدة فی العالم اتفسیر 
سفیان اثوری ال کانت مخزوة فی مکتبة رام فور بالمند -- و ھی من 
اُشہراللکتبات العالمیة لاحتواٹہا علی مخطاوطات کثیرة نادرة الوجود فالعلوم 
الاسلامیة والشعرالعرفی و آداب اللغة العریة والفارسیة و الاردیة سم قد 
ظفر بہذہ الخطوطة الاستاذ ا ححقق و البحائة المدقق الشیخ امتیاز عس لی 
عرشی أمین اللکتَة ففنشرہا مع تحقبقہا و تحلتہا بالتعلیقات علبھا و رتبا 
علی أحسن ترتیب مساعدة وزارة المعارف ا ندیة ٠‏ 

من ہنا کانت بدايق التدوین للتفسیر الاسلامی . و ذلك فی أواخر 
دولة ابی أّة و بدایة الدولة العباسیة . و لکن مع ملاحظة الامریرںس 
المامین الذین بحب على الباحثف مراعاتھا : 

استقلال التفسیر با ملوضوعیة 

الاول أن النفسیر منذ بدایة أمرہ حتی العصر الذی دکرنا لیکن 
علما خاصا و فنا مستقلا ہل کان جزاً من ا حدیث و بابا نہ ء فقد کان 
الحدیٹ ہوالادۃ الو حیدة الواسعةالنی شملت جمبعالعلوم و المعارف الاسلامیة 


۲۱ 





دعوۃ آلحق 


نقریا ء فکان شاملا للتفسیر و التشریع و التاریخ : و کانت العلوم کہا 
ممزوجة ہعضہا ببعض کا پثل ذلك بعض کتب الحدث کالبخاری ری 
فيہ بایا عاصا التفسیر فبولاء العماء کانوا فی عصر اتابین و بعدم أمّٛة 
الحسدث اصلا و رأُسا و أما اشتغام باللفسیر الاسلای نکان تما 
وف 

لثای : أنہم صنفوا کتبہم فی التفسیر متصرة جداء ول یفسروا 
آی ‏ و لم برتیوھا ترقییا یوافق نظم القرآن و ترقییہ : و لم یکن ہم ٹی 
ذلك الا مصدرین إئنین : ( الف ) الروابات التفسیریة التی أخفوما 
عرف ‏ یوخہم و أساتذتہم ۰ (ب) اجتھادم و ذوقہم: مثل مائری 
( سفبان الثوری ) فی تفسیرہ المطبوع الإذنی مر ذکرہ آنفا یفسر قولہ 
تعالی :ہولاٴ بنانی ھن أطہر ہ لکم بقولہ : عن مجاہد . نأما لوط لم کن 
لہ الاہتان . 

2 جاء عہد انفصل ففه الففسیر عن الحدیث و صار علما مستفّلا 
غیر تاہم لہ ؛ و فسر القرآن آبة آیذ علی ترتیب الصحف . و لکن من 
الصعب علی الباحث تعبین المفسر الاول و تسمیة (علی سیل القطع) من 
فسر القرآن علىی ھذا النہاج 

نعم : نحد فی الفہرست لاہن الندیم ان آیا المباس تعلب قال : 
کان السبب فی املاء کتاب الفراء فالمعانی أُن عمر بن بکیر کان ەن أصحابہ 
و کان منقطما الی ا حسن بن سہل نمکتب الی الفراء ان الاەیر المسن 
بن سپل ریا سال عن الشی بعد الشی من القرآن فسلا حطر فە 


۲۳ 


دعوة الحق 


جواب فان رأ, بت أن تجمع فیہ اصولا و نحجعسل فی ذلك کتاہا ارجع 
الہ فعلت ٠‏ فقال الفراء لاصحابہ : اجتمعوا می علیم کتابا فی القرآن ‏ 
و جعل ‏ حم یوما فلا حضروا خرج الیہم ۔ ۔ ۔ ۔ 

و اعتمادا علىی ہذہ الحادثة ظن بعض الباحثین أن الفراء ہو أول 
من صنف کتاہا علی منہجہ ا لجدید غیر تاہع للحدیث ۰ و ھذا الرای لیس 
پصحیح عندنا للاننا لا نجد فرقا واضا بین ہ معانی القرآن ہ للفراء و بین 
ہ بجاز القرآن ہ لاق عبیدة : 

ال مفسرون و منہج التفسیر 

و مھما کان فان النفسیر فی ھذا العصر صار فنامستقلا و موضوعا 
ہاما علی ایدی طالئفة من العلماء منہم : ابن ماجة (م ۲۷۴ھ) : و ابن 
جریر الطبری ( ام ۰) و أہو بکر بن ا لمنذر النیساہوری (م ۳۱۸ھ) 

و ابن اق حانم (م ۷۷٣ھ)‏ و ابو الشیخ بن حبان ( م ۹ ۳ھ) 

کن ا لن سک 7 2 و ۶م 
من الإاتمة الذین اہم ھذا الآن و ھہذہ او۰,آە‪۵۵ف‪٭89۷۹)( مروة 
بالاسناد اآلپی رسول الله یہ و ا ی الصحابة و التاہمین ہ و تابمی التاہمین 
و لم یئن فیہا شی سوی التفسیر السأثور . اللھم الا تفسیر ابن جربر 
الطبری فانہ ذکر الإاقوال التی وردت ے مم ناقشہا و رجح بعطضپا علی 
بعض . و زاد علی ذلك صحث الاعراب اپ آدعت الیہ ا حاجة و استبط 
اللاحکام التنی پمکن أن توخذ من البات القرآنة و سنفرد لمذا الموضوع 


۲۳ 


دعوۃ الحق 


عثامستقلا ھذا ما ذکرنا فی ہذہ العجالة باختصار من تفاسیر اهلالسة. 
لنذکر الین تفامبر الشیعة حی العصر ا(زذی نین ہصدد مناقشته : بقول 
الحقق الیل و الباحث الکبیر الشیخ آغا بزرگ الطہرای فی ٭ الذریعة 
ای تصازف الشیعة ٠‏ فی ا جلد الرابع نے عنوان + الاضسیز ء : + أُول 
من صنف فی التفسیر ہو ترجمان القرآن عبد اللہ بن عباس ا لمتوفی سنة 
)نہ )مم تلیذہ سعید بن جیر الشید (م8۴٥۹ھ)‏ و مکذا ای 
الوم ء بل لم یکتف کثیر منہم بتالِف واحد حی ضم الیه کتاہا آخر 
ان ا کا بت مم ذکرالشیخ بعض ھژؤلاء الملفسرین مرتبا علی ا مانہم 
إجمالا و ذکر تفاصیل تصافہم فی مواضعہا ولئن النی بنا و بجحدر ھنا 
بالذکر ہی تفاسیرالشبعة النی صنفت فی السأۃ الاو ی و اثازة او الاللة . 

نا تفسیر آبان بں تغلب بن رباح ( م ۱٣١ھ‏ ) الذی کانت لہ 
مکائة عظبمة لدی اللائمة الطاھرین < و لم یکتف بتفسیر واحد بل سے کا 
قال الشیخ آغا زج الطہراق بھلا عن ان الندہم ے اھت اربعة 
کتب ف القرآن 

و منہا تفسیر آبات الاحکام للشیخ الامین الوزیر آی أی الےسن 
عباہ بن عباس بں عباد الطالقاق ( م ۳۸۵ ھ ) قال أہو الفرج اہی 
ا لجچوزی فی کتابہ ۰ المنظم ہ : إن ابا الحجسن عباد صنف کتاہا فی احکام 
القرآن فصر بيه الاعتزال و جود فه . 

و منھا تفسیر الّی الّى نزلت فی أقوال باعیانہم لمشام بن محمد بن 
السائب الکلی . 


۲٤ 


دعوة الحق 


و منہا تفسیر آبات الاحکام للقاتل بن سلیان ء و تفسیر اسڑكؤی 
أی الثلج : و ہو أبو بکر محمدبن أحمد المتوفی سن ۳٣٣‏ جریة , وغیرھا 
من التفاسیر الکثیرۃ الی أحصاھہا العلامة الشیخ آغا بزرگگ الطہرانی فی 
< الذریعة ا ی تصانف الشعة ‏ 

اما مذہ الکتب فلم بطبع منہا الا نزر پسیر . منہا تفسیر لفرات 
اہن ابراھیم بن فرات الکوفی من رجال القرن الثالٹ ا جری و منبا 
تفسیر القمی علی بن ابراہیم . أما التفسیر الےسوب الی الامام الحسن 
المسکری کا اُوضحہ المحقق الملام او البحر الطمطام الشیخ محد جواد 
البلاغی النجنی فی رسالتہ لہ مسختص بشانہ میم صرح فی مقدةہ تفسیرہ : 
نہ مکذوب ار موضوع : 

ہمذہ التفاسیر کاھا کانت علی نہج تفاسیر أەل السنة من حیث کونہا 
تفسیرا با مائور و لکن الائثار و الرواپات لیست عاممِة بل ہی مختصة 
پاہل البیت الکرام دع ۔۔۔ أو بن کانت صلتہ ہہم من الصحابة : امثال 
ہی ھریرۃء و مقداد بن أسودء وہ سلان الفارسی ء و غیرم ۔ 
وا پنٍغی أن لا یفوتنا ذکرہ ھنا ہ ان تلك التفاسبر کانت محتویة 
ہسلی کل من رطب و پابس و غث و ین . فان الروایات و الاثار 
الواردۃ فیہا لبست کلھا صحیحة بل ہی مزیج من الصحیح ۔- و السقیم 
مشتملة علی روابات اسرائِلیة لاسباب رئيسية تاریخة لا موضع اذکرھا 
ٹی ھذہ العجالة ‏ 


انت 


۲۰٢ 


دعوة ا لحق 
الاختلاف ف انجاھات المفسرن 


و لنذکر ہنا أن تدوین علوم اللنة و النحو و ترجة العلوم العقلة 
و الفلسفة الا غریقبة ا ی اللفة العرية فی العصر العباسی الّاول ء و اثارة 
اللسائل الکلامية ء و نشأہ ا مدارس الفکریة : کالاشاعرةۃ ء و المتزاةء 
و القدریء و ا بر . و الاتریریة ار غیرها قد أشرق عسل اللفدیر 
اثرا کیرا و جعل اسصحاب الم۔ذاہب یفسرون القرآن طقا لەقائدھ ر 
افکارنم الِديیة : 

فالنحوپون جعلوا القرآن مادۃ لاشتقاق قواعدہم و توضرح'ا بالإاءثاۃ 
و أعربوا القرآن إعرابا یەین عسلی فہم القرآن و اللغویون عثوا فی 
کم غن قراب افرات و آما لور خون فا۔تمدوا با وصل الہ علہم 
من التاریخ فی تفسبر الأبات النی جاء فیہا ذکر الاقوام و الملل : 

و من الطبیعی أن طریقة کھذہ لا ترصی ذلك . فثل ھذہ الزعات 
الحدثے فی اللفسمیر تقد سہبت للزاع بین ا حدثین و الےکدین و بین فرقة 
و فرتق خی آن ابن فقییة قال فی التکامین و فسروا القرآن اجب تسیز 
بریدون ان بردوہ ۔- ای القرآن - الی مذاہبہم و بتحملون التاریل 
فی ھذا الیل 

ر لاك ان ہذہ الاجاعات غذت التفسیر بأنواع من الفنون کیا 
أن النقول الی رویت عن الصحابف و التابمین او من بعدہم ء و العلوم ای 
دونت فی العصر المباسی و ابُکرت : من نحو . و صرف ؛ ف ان و 


لھش 


: دعوةۃ الحق 


و:فقلہ و حدایث ؛وڑ ستارنخ و کلام کہا أعانت ہر ون 
التفسسر و خدمتة : ۱ 


مکانة ت تفسیر الطری و خصائصه 


و لاشثك أن المثل ا حقیق لفاسیر کلہا من بین سائثر الکتب هو 
تفسیر أق جعفر مد بن جربر الطبری الامام الجلبل : ا جتبد .ااطلق 
ذو النتصانزف العلبة ٭ ا مشہورة بفزارۃ موادھا و خحخامة مجلداتما . 

وإد صاحہنا ھذا . بامل طبرستان فف ٣٢٢‏ جرة . و غادر بلادہ 
فی طلب العلم و ہو ابن إٹی عشر سنة ؛ و طاف الاقالیم فمع مصر 

و الشام و العراق . مم ال عصاہ و استوطن بیغداد . و اقام فیپا جی 
أُن مات نے عشر و لمات ۴ 

و الواقع أنہ کان ت من اأعظم رجال العلم فی الام علی ض 
المصور و الآزمان ٴ و تفسیرہ من أھم مصنفاتہ قدرا و ء×زلة فقدجع 
فیه کثیرا من بموعات النفاسیر الی سبقتہ و فاضل بین روایاتہا و اختار 
أمثلہا . جاء فِه بما روتہ مذرة ای غاس رز عدزمة عل ین آن طالب:' 
اہن سغود و أق بن کعب . و استفاد نما جمعہ ابن جریم و السدی 
و این اصحق فی التفاسیر مم زاد علی ذلك با زصل البہ الم فی عصرہ 
مرے إعراب و تفسیر . اواقد نراہ باتی بنقول الصحابة و التاہمین فی 
اللفسیز ء و یناقش اللاقوال ؛ و برجع پعضہا علی بعض ترجیحا يعتمد 
علی النظر العقلی و البٔحث ا ر الدقیق و بستنبط الأحکام ال یکن < 


۷ 


دعوة الحق 


أن توخذ من الْہَبة مع توجیہ الادلة و ترجح ما ببتار ۔ و خاصم. 
أصحاب الرای المستقلین فی التفکیر ٠‏ و لا ہزال بلح علی العلم الشابت من 
الصحابہ و التابمین ۔ و المنقول عنہم سصحیحا مستفیضا . 

و یذکر الفراآت و یڑا علی العانی ال ختلفة و لمل اہتمامہ بالقراآت 
کان مبنیا علی أنہ کان من کبار العلباء فی ھذا الفن و قد قبل عله : إلہ 
الب فی القرأة مؤلفا خاصا فی ئمانیة عشر مجلدا ۔ جمع فی کل القراآت 
الواردۃ فی القرآن علی وجہ من الوجوە : و الشواذ كکذلك و عا مہا 
متفرفہ باللقد او النەحیص ٠‏ 

و فی حتام کل موضوع بعقب الطبری بالقول الفصل سواہ فما 
بقعلق باختلاف الفراآت او ۔اختلاف وجوہ اللفسیر . 

و یتوسع کذلك فی استخدام المصادر الیہودیة : ہ روایات کەعب 
الإژحبار و وھب بن منبہ ‏ . ہما پتعلق . بقصص إسرالیة . و لم یکن 
فی ذلك لینال موافقة سلفه ٠‏ الذین سبقوہ ضربة لازب . بل کتابہ ٌ 
الکنوز بالنصوص النتشرة فی الارساط الاسلامیة ؛ من الا۔رائلیا 
و ہری ابن خلدون آن من تناول ھذہ الا خبار بالنقد هو الذسر الاندلی : 
کذلك پروی الطبری الإٗاساطیر الصرانیة راجھا الی وہب بن منيہ ۔ 

و ای جانب النقل ء بعتد ابن جریر الطبری بالاستعمال اللغوی فہو 
عندہ أوئثق المراجم ٹی تفسیر المبارات المعقدة : و فی کثرۃ استخدامہ 
الشوآمد من الشعر المرفی القدیم قد سبق قصب السبق غایة اللدی متاہما 
فی توجیپھا راجعا ا ی ابن عباس . و کزلك یکو بد الدی فی 


۸ 


دعرة الحق 


استقص(آتہ الفحوية النی تناول, فھا. عم وجمہ التفصبل حث الظواھر اللفویة 
تم مختلف مدارس النحو۔ البصریے و الکوفة . حتى أن کتابہ بعد ەن 
أقدم؛ المصادر لاحتواتا علی العارف الفحویة او معرتة قدرھا حق قدرھا. 
إذاً فتفسیر ابن جربر الطبری یەتبر من أقدم اتفامیر و أشرھاء 
کا بعتبر المرجع الاول للفسریں الذین عنوا باللفسیں الأثور ء و ان کان 
ٹی الوقتہ نفسه یعتبر مرجعا من مراجعالنفسیر العقلی ایضا ؛ و ہو یقع 
فی ملائین جرہا من الحجم الکیر . 
و بحدر بنا ہذہ ا ملس ان نذکرھنا بعض التقادیر الآخری الئی 
صنفت بعد تفسیر ابن جریر الطبری و قبل الشیخ الطوسی : 
فا تفسیر القرآن المسمی : ہ ببحر العلوم ء الممروف بتفسیر أی 
اللیث السمرقندی اللتوفی ستة ہ۳۷ مجحریة و ھذا اللفسیر ہ کا یذکر 
الاستاذ محمد حسین الذھبی فی ا جلد الاول من کتابہ ہ التفسیر و المفسرونء 
مخطوط فی مثلاث مجلدات کبار محفوظة بدار الکتب الاصریة : مم پتحدث 
التھی عن ھذا التفسیر و یقول :ہ تقعت ھذا النفسیر فوجدت صاحه 
بفسر القرآن بلأئور عن السلف فیسرد الروایات عن الصحابة و التاہمین 
و من بعدھم فی القفسیر و لگنہ لا یذکر اسنادہ آلی امن پروی عنه ء 
و بندر سیاقہ للاسناد فی بعض الروایات ہ و اذا ذکر الاقزال و الروایات 
الختلف لا یمقب علیہا و لا پرجح۔ کیا یفعل ابن جریر الطہری : و بعرض 
اتا آت و لکن بقدر ما کا آنە بحتم ال اللنة: احیانا؛ و بشرح القرآن 
بالقرآن إن ۔وجد من الآّیاتہ القرآْة ما یوضح معی آیة۔ اخری و پروی 


.۹ 


دعوۃ ال حق 


من القصص الاسرالِلِة و لکن علىی فا و بدون تعقیب علی ما روہ و: 
پروی احبانا من الضعفاء فیخرج من روایة الکلی ؛ و من 'روایة اسباط 
عن المدی . و من روایة غیرہما من تکلم فیہ مم یقول فی ختام الکلام 
و: با لة فالکتاب قیم فی ذاتہ جمسع ففهہ صاحبہ بین التفسیر بالروایة و 
التفسیر بالدرایة الا آنہ غاب اللانب النقلی فیہ علی الجانب العقلی ۔ 

و منہا ہ الکشف و البیان عن تفسیر القرآن ہ للعلی ال توفی منة 
۷ جرب و ہو موجود غیر کامل مخطوط فی أرہم بجلدات حفظ فی 
مکتة الازھر : و ا جلد الراہم بنتہی عند أواخر ۔ورۃ الفرقان و باقق 
الکتاب مفقود لم بمئر عليه الاستاذ مد حسین النھی . 

و بیدو ا قال الّستاذ عن کیفیة ھذا اللفسیر الہ صنف علی نج 
ابن جریر الطبری . 

الشیخ الطوسی و خصائص تفسیرہ 

و حان لا أُن لحدث عن لفسیر شیخ الطائفة الشیخ الطوسی دم 
و قدس سرہ فقد الق الشِخ لفسہ ضوہا عسلی تفسیر فی مقدمة الکتاں 
و رضح فیہا عن دآبہ و الطریقة الی سلکہا فہ بقول : : فان انی 
حملی على الشروع فی عمل ہذا الکتاب نی لم اجد احدا من امھانا, 
وت و حدیثا ۔ من عمل کتابا بحتوی علی تفسیر جیع القرآن و 
پشتمل علی فتون معانِ -۔۔ ۔ فوجدت من شرع فی تفسیر القرآن 
من علاہ الم ہ بین علیل فی جسع سایہ و امتیعاب ما قیل لہ من ۔ 


۳ُ 


720 الحق 

ونہ کالطبری و غیرہ ؛ بین مقصر اقتمس علی ذکر غرییه و معانی الفاہ 
و سلك البافورے التوسطون فی ذلك مسلك ما قربت فیہ سنتہم ؛ و 
ترکوا ھا لا معرق ظحم بہ ۔ ۔ ۔ و منہم من أضاف الی ذلك الکلام فی 
فنون علمہ فادخل فیہ ما لا یلیق بہ من بسط فروع الفقہ ء و اختلاف 
الفقہاء ۔ ۔ ۔ ۔ و معت جماعة من أصمابنا ۔- قدما و حدیثا ۔ برغبون 
فی کتاب مقتصد بحتمع علی جمبع فنون عم القرآن من القرأة ؛ و العافی 
و الاعراب ء و الکلام علی التشابہ ء و اواب عن مطاعءن الاحدین 
فی ؛ و انواع المبطلین ء و ذکر ما بختص أہحابنا بہ مرے الاستدلال 
مواضع کثیرۃ منہ علی مق مذاہبہم فی أصول الدیانات و فروعا + و نا 
ان شاء اللہ تعالی شرع فی ذلك علی وجہ الابجاز و الاختصار بکل فن 
من فونہ . و لا أطبل فملہ الناظر فه . و لا اختصر اختصارا یقصر 
فہمہ عن معانیہ ۔ ۔ ۔ مم ہو بتعرض فی مقدمتہ لامور شی کالمبادی 
لتفسیر القرآن . 

فئی بدایة الام بقول فی زیادۃ القرآن و نقصانہ : و أما الکلام 
ٹی زیادة القرآن و نقصانہ ا لا یلیق بہ لان الزیادۃ فیہ مجمع عسلی 
بطلانہا . و النقصان منه . فالظاھر أبضا من مذاہب السدہین خلالہ 
و ہو الإالٍق بالصحیح من مذھبنا . ر ہو الذی نصرہ اثمرتضی ٣‏ .و 
ہو الظاہر فی الروایات غیر أنه رویت روایات کثیرۃ من جہة ا حاصة 
و العامة بنقصان کثیر من آی القرآن ٠‏ و نقل شبی من من موضع ا ی 
موضع ٠‏ طریقہا الآحاد ال لا توجب علىا ولا عصسلا ‏ و الاول 


لی 


دعوہ ا حق 


الاعراض عنہا و ترك التشاغل با لالہ یکن تاویلبا : 

واقد روی عن النی ٛلػم آنە قال : ٠‏ ما نرل من القرآن من 
آپ الا و ما ظہر و بطن ہ فلا بننی عسل ہل النظر او البصیرة ف 
تفاسیر القرآن ان بض اھل الاھواء و الامراء فسر القرآن عسلی ما 
تستہویہ أنفہم راضین عن طریق ا لحق و السداد , منتشطین من ھذہ 
المقولة النسو بے ا ی الرسول ؟لنم . فکثرت فی شرحہا الاقوال و تشاغبت 
فیا ینہا ٠‏ و أما الشیخ الطوسی نقد نقل أقوالا عدیدة و لم یقل ٹا 
عن نفےه قی ھذا الاب الا أنہ أشار ا ی أُن الام نفسہ لیس ہم . 
و تلم فی المقدمة حول روا نزول القرآن علی سبعة احرف ء و النسخ 
و الفصاحة و النکرار . و الحکم . و التشابہ فی القرآن ×٘ فی کل باب 
جاء بکلام موجز غیر مطنب وافیا للراد ھذہ ہی القدمة : 

اما تفسیرہ فصفة کوئنہ بحرا ضخا للعلوم القرآنة اصلا و فرعا . فہو 
موسوعة قیمة لا بای مثلہ ئی سالف الزمان و أنہ لم یکتف بنقل أقوال 
مرے مضی قلہ غےسب بل بنقد الإّفو ال و یز بین الصحبح و السقیم 
ببصیرةۃ فی کاملة ٠‏ و ملک موہوة حتی الہ بت ا ھسےو حق لدبہ 
بنلائل قاطية ار نراعن ساظنة یر عائ اك آفنداے بدعوں ما عو 
لیس حق فی رایہ بقوۂ و سلطة علیيبے منحہا اللہ إباء . 

ما دابہ فی النفسیر ہو بحٹف عن اسم السورة و يانی باقوال 
عدیدة بدلائلہا و براہینہا روایة و لغ مم یستأثر منہا قولا او پاتی برای 


جنید من عند لفسہ و پبین وجوہ ترجیحہ مم یاخذ فی شرح الکلمات 


۲۳ 


دعوة الحق 

اللفویة و أصوها و تصاریفھا و بستشہد علی ما یقول بالشعر العرفی صرة 
ہیسد مر ء فیرجع الی معنی الَأیة و تفسیرھا فذکر : أولا اللاقوال 
المأثورۃ عمن سلف أو اللاحادیث ال مرویة عن النی گج او أھل البیت 
او الصحابۃ آو من دونہم من التابمین بأسانیدھا مم پبتحاک“ بین الروابات 
إن کانت متعارضة بمضھا ببعض و پتکلم عن الاحکام الفقبیة التی بھکن 
استنباطھا من الإَية التعلقة ہا بشی من التفصیل و الاسہاب و کذلك 
بعرض لاسائل الکلامیة ان نشأت منہا فیرد علی أھل الزیغ و الضلال ‏ 
وافی مواضع غیر قلبلة یشرح القرآن بالقرآن إرے وجد من الایات 
القرآتیة ما توضح آیة آخری کا بروی من ال حکایات الاسرائِلِة عن 
طرق مختلفة فاحیانا پاتی بالتعقیب علیہا و احیانا ترکہا دون التعلیق . و 
بوضح بعض أسثلق ترد علی ظاہر النظم مم بحب عنہا کیا بقعرض لوم 
الاختلاف و التناقض فی القرآن و یزیل ہذا الابہام فنی کل موضع ەن 
ہذہ المواضع لہ موقف خاص بہ و ناہیکم بہا بعض الامئلة : 

نجد الشبح الطوسی یذکر القرا آت ا ختلفة ععانیہا النازلة علیہا و 
بوجوھہا و کثیرا بورد القرا آت التی لا تعتمد علىی قول الائمة الذین 
بعتبر فوظمم حجة عندہ و عند علما۔ القرأۃ مم پتبع برأیہ فی آخر اللامس 
موجہا بالدلیل ۔ فثلا عند قولہ تعالی : ٠‏ أولتك الذین اشتروا الضلالة ء 
فی آیة )۱١(‏ نے سورہ البقرة یقول : ضم جمیسع القراء الواو من 
ہ اشتروا الضلالة ہو روی السوخردی عن زید بن امعیل بتخفیضه 
الواو . و کذلك نظاثرہ نحو ہ لنبلون ۰ء ہ فمنوا الموت ٠۰‏ وروی 


۴۴ 


دعوة الحق 


بھی بن یعمر فی الشواذ أنەکسرھاء شبھپا بواو ہ لو ١‏ فی قولہ : ہ لو 
استطعنا لخرجنا ٠‏ ضمیحی بن وثاب‌واو ہ لو ء و فیا ذکرناہ شبہپا بواو 
ا جم : مم یقولفی آخر الا ٠:‏ و الصحیح ما عليه القراء لان الواو یق 
اليے و نظائرھا واو ا مع غحرکت با حرکۃ النی تناسبہا لالتقاء الساکنین : 

و کذلك ال فی : صفراء ء من قولہ : ہ انا بقرة صفراء فاقع لوئباء 
الَیة ۹ من سورة البقرة : ہ و من القراء من اختار الوقف علی فولہ 
تع ی : ە صفراٴ ۰ . و الصحح أن الوقف إنا بجوز عند تمام النعت کلە ء 
و قال قوم : الام عند قولہ تعالی ع : فاقع ؛ مم بقول فی قولہ تعالی : 
ہ إن البقر تشابہ علینا ء : القراء کلہم قرأوا علی تخفیف الشین مفتوحة 
الماء . و قرأ الحسن بقشدید الشین و ضم اظماء . و قرأ الا محش دان البقر 
تشابہہ و کذلك فی مصحف ابن مسعود . و لکن ا لمعمول علی ما عليہ 
اافراء و ھا ہو فی الصحف ا لعروف >۰ 

و کثیرا ما بنتعرض الشیخ الطوسی لمذاہب النحوپین من البصر بین 
و الکوفیین فی الفحو و الصرف و کثیرا ما عم الشیخ فی منامبہات 
عدیدة ال پی ما ہو معروف من لغ العرب ٠‏ و بالرجوع ا ی الشعر القدیم 
و پستشہد بہ علی ما بقول . کا پتعرض للذاہب الاسلامبة عند ما ءُس 
ا حاجة اليه یرد قول من لا یقفق معہ : کما رد علی افی عبیدة فی قولہ 
اذ ؛ زائدة فی قولہ تعالی ہو اذ قال ریگ انی جاعل فی الارض 
خلیفة ء فبقول رہ علیہ : و النی ذکرہ لیس بصحح . لن ہ ا 
حرف بانی معنی ا جزاء . و یدل علی مجھول ەن الوقت ‏ و لا بچجوز 


۳٘ 


دعوۃ. ایق 


ایال تحرف :کان دلیلا علی معنی فی الکلام الا اضرووۃ .مم آوژھ 
اث کل ا استمہناچ آہو عبیدة ئن یتین صن ۸ ام ماے' 
وا لا ریب ان ھا قام لنا الشیخ من؛ البحوث اللغویة ق الاعرایة 
المبعثرۃ .فی ا تقسیزہ کلم ہنا و ناك و ال*ی تعتبر روة ذآخرة و مرجعا 
مھا فی بابما مر برح الی ماکان علیہ صاحبنا من المعرق الوآسعة بعاوٰم 
الف و اشارالمب معرفة :لاتقل عن معرفتھ بالدین والتازی و الفلسفة . 
و ا پنبغی ان نتافل عنہ أُن الشیغ لا یعالم الحوث اللغويّة و 
القحویقہ من حیث إِنہا مقصودۃ بالذات بل بصفة آنہا ذریعة اللفسیر ا و 
ہا پتمکن مراے ترجیح بض الاقوال عسلىی بض . أو التوفِق بین 
المتعارضین و حسبك فی سنا الباب ان ترجع ال ی الفہارس الطویلة 
للباحث اللفویة و القوافی فی آخر کل مجلد من ؛ التبیان فی تفسیر القرآن 
و اللہ در من رتیہا بعناء و:مشقة شذیدۃ . ۱ 7 
کذلك نری الشیخ الطوسی: بای بالاحکام الفقہة و آارما ا فی 
مثل ھذہ المواطع اولا۔ بین المذاہب ا ختلعة بد لائلھا النقلة و العقلة ء 
یم بتخلص من ذلك کلہ: برای مختارہ لنفسة و برحعحہ بالادلة العلمیة ×“ 
و ھا بوب أن نیڈ علیہ کیا اشار البہ الشیخ آغا بزرنگ ااطہرای : 
ان ابع الطائفة فتادی'ناذرة م”یروھا اون عله ٥ُوۃ:‏ الادلة غخلافپا 
' فھمنھاسألة تضویر ذوات الارواس: و طٰنم اتمائیل فغول عند فو 
لا مم انم المجل من بعدہ و أتم ظالمون .)رم ۔۔ الیقر) 
د لی انغذتو إھا :'لإتہم بنفنس ہم اظورۃ المجل لا یم:حوت ظالمین 


م۴ 


دعوة ا حق 


لان فعل ذلك لیس محظور و | نما ہو مکروہە:و ما روی عن النی گگك 
آنہ لمن ااصورین : معناہ من شے اللہ لقہ او اعتقد غیه أنہ صورة " 

و کذلك یقولون فی تفسیر : غیرالمتضوب علیہم ولاالضالین ؛ من 
سورۃ الفاح ۰ ر لا پجوز عندنا ان یقول القاری عند خامة الحد : آمین 
فارے قال ذلك فی الصلاۂ متعمدا بطلت صلاتہ لالہ کلام لا پتعلق 
الصلاۃ . و لانہ کلام لا بستقل بنفسہ و اھا یفید إذاککان تامینا عسلی 
ما تقدم ؛ و متی قصد با تقدم الدعاء لم یکن تالیا القرآں فتطل الصلاۃ 
و ان قصد التلاوۃ لا پکوں داعیا فلا یصح التامین ۔ ۔ ۔ ۔ ص ٥۹‏ 
نذا غسلاف ما قالہ أمل السنے و ا اع و لاجل ذلك قال الشیخ 
لا بجوز عندنا 

کذلك بعرض أفوالا شنی فی تفسیر ( باغم) فی قولہ تعالی 
( غیر باغ و لا عاد ) نی آیة التحریم ( ع۱۷ من سورۃ القرة ) و 
بذکر فیہ قول الرمانی : ان الراد من ( باغ ) : لیس بیاشم علی امام 
المسابین . و کذلك امراد من ( عاد ) لس بعاد طریق ا حقین ٠‏ نم 
برد علیہ قولہ : ھذا الڈی ذکرہ غیر سصحبح . لان من بفی علی امام 
عادل ادی ذلک اپی تلفه ہو المعرض نے للقتل . کا لو قتل فی العرکہ 
فانہ المہلك ‏ ما فلا پچجوز لذلك استباحة ما حرم اللہ . کا لا بچوز ان 
تق نفسہ بقتل غیرہ منامسلمین ؛ و کان ھذا طریقہ فی ۔ائر الاحکام 
الفقہية اللی بتعرض ا . 

و کذلك ہو بقعرض للسائل الکلامیة بکل بسط و تفصیل . و بطبق 


۳۲٦1 


۱ دعوة احق 

اصول للقواعد موافقا للامامنے عسلى عا پتفق امم الآَیةء غاذا ٹاش 
بعض الآراء الکلامیة عاقشہا پکتل جا أوقی من قوۃ و منعق کیا نری الفہاریس 
لطویلة ٹاردود فی آخر کل مجلد من التمسیر ۔ فی ا قد اللاورل رد عل 
من رد علیہ فی تحائیق و محسین موضعا و تکلم فیا فی ڈلمسائل لب : 
غمثلا ان برد علی من یقول إن لفظ الرحن : لست عریف .ول ارد 
علی ا یرۃ فی فوظم : لیس لہ عسل الکافر پعمةفے ورد علی اکتزاة و 
ا مرج و الیہود و النصاری فی مساثلہم الممروف عند اہل العلم و ا لحبرة 
و کذلك لہ ردود علی ء السدی ہ و هالطبریء و ١‏ البلخی ء و دالرعاقء 
فی موضسسع شی سنہ ہی حال ا جلد الإاول وفس عصسلى ذلك 
ا جلدات الاخری ٠‏ 

مم ہتال اشکالات ترد علی آة وحکم ماخوذ منہا عند قوم ء فیجیب 
عنہا بکلام مفصل مبسوط : کا فعل فی دضفسع اشکال ورد عسلى آے 
( فذسحوھا وما کادوا یفعلون ) . ( ۷٢‏ من سورۃالبقرة) یقول : ( فان 
قیل لم عنفوا عسلی تاخیرہم امتثال الام الاول مع أن امراد باللاھی 
الاول اخر ؟ و لم قال (فذحوھا و ما کادوا یفعلون ) . قلنا: ما 
عنفوا بتاخیر امتثال الام الاول . و لیس ف الظاعر ما یدل علله بل 
کان الییان پانی شیٹا فشیثا کیا طلبوم من غیر تعنیف ۔ فلا قول یدل علی 
انہم نذلك عصاۃ . فاما قولہ ٹی آخر القصة : ( فذھوھا) لے فاھا بدل 
علی أہم کادوا پفرطون فی آخر القصة ۔ و عند کامل البیان : و لایدل 
عسقی انہم فرطوا فی ول القصة ء و یقول ذلك تولہ تسالی بعد جیع 


۷ 


دعوہ ا حق 


الاوصاف.:.() ان جشت با لحق ) لی جشت بہ علی جمة الفصیل ۶ 
ِن کان چا ہم ا لحق بجملا : و ھذا واضم محمد الہ ؛ ص ۱۹ 7 
او الغیم الطوسی مر عادتہ ان بحول علی کتبہ الاخری ال 
استوفف الکلام فی السثلة ا لمتعلقة فیہا : و کذلك أجاب عن أُمثلة وردت 
حول الشفاعة و الامامة ٠‏ و دفع احمالات وردت علی تکرار صفة بقرة 
بھی اسرائیل ف. موضعبا . : 
'. مم ناك مواضع قد اختلف فی شرحپا ال‌راء و تشتت فی ادرالك 
معانبھا إللافکار حنی صارت عویصة النفسیر و عسیرۃ التاویل ٠‏ منہا النسخ 
آبف۔(رانذتخ من آب او نندھا) و منھا التشابہات و ما 
المراد ہا ؟ المقطعات ھل ھی آبات مستةَلة ام لا(ا؟ و ما مہنام ؟ وا 
الذی أُراد اللہ با ؟ و ماھی الاسراء آکان با جچسد و الروح معا أم بالروح 
فقط ؟ ھذا و أمثال ھذا من المواضع اللشکلة فی القرآن ۔ و ھی لست 
بقل ۔- فاں صاحبنا ہذا لا پترك مشکلة الا و بحلہا ٹیي ضوہ الاثار 
النفولة و الررابات ا مساثورۃ و البراہین الفنیة و الإْآسالیب الإّدییقا ١‏ , 
مم انا بمد الشیخ الطوسی پانی ی تفسیرہ باخبار ماخووۃ ےی 
القصص الاسرايِلِة روایة عن ( کب الإاحبار ) و (۔ وہب ابق مه ) 
و ( اہن حریح) و ( السدی ) و غیرہم و الأحبار الاسرائیلِة کا 
بقول ,اللہ ۔ بل ثلائة اقسام ! قسم بکم علی صحتہ ا بایدینا و یشید 
لہ بالصصدق . و قسم ما علینا کذبہ بما فی أیدینا ا بخالف: و قسم ثالٹ 
حری للنسکمت عنہ ء فلا ہو من ھذا القبیل و لا من ذلك فلا نصدتہ 


۲۸ 


دعوہ الحق 


و لا نکذبہ و تجوز حکاته . 

فالشیخ عادتہ فی مثل ھذہ المواضع أنہ بنقل الاسرائیلبات بمامھا 
مم یشثبت ما کان حقا ابتا فی نظرہ : مثلا فی قصة ھبوط آدم ا ی الارض 
قال اللہ تعالی فی القرآن ہ فازهم| الشیطان عنہا فاخر جھما ۰ ۰ فالشیخ أى 
بشتی اللاقوال فی کفیة خروج آدم و حواء من الِنة و نقل فا ھلذا 
الصدد روایة عن سعید بن المسیب انہ کان بحلف و لا پائنٹی أن آدم 
لم بائلی من الشجرۃ و ہو بعقل . و لکن حواء ہی التی سقتہ ال خر ححی 
اذا اسکر قادتہ ا ی تلك الشجرۃ فاکل : مم یقول : فانہ خبر ضیف و 
عند أعمابنا ان ا مر کانت حرمة فی سائر الشرائع ال ص ٠٢‏ 

کذلك فی قصة ھاروت وماروت المذکورۃ فی سورة البقرة ینقل 
اخبارا اس ائِلِة معروفة عند أھل الطم : مم یقول : ہ ان الروایات الی 
فی اُن الالکین اأخطظا و رکا الفواحش فانہا أخبار آحاد فن اعتقسد 
بعصمة ا ملاک لقطع علی کذبہا : و من لم بقطع على ذلك . جوز أن 
تکون صحبحة و لا بقطع علی بطلانہا ‏ و الذی نقولہ إن کان اللکان 
رسولین فسلا بجوز علبھما ذلك . و انلم پکونا رسولین جاز ذلك و 
ان نقطم ص ٢٢‏ ۰ 

و کذلك عند تفسیر الیے : ہ و قال مم نیہم أن آیقة ملک ان 
یاتیِکم التابوت فیہ سکِة مر رب و بقیة اترك آل موسی و آل 
ہمارون تحملہ ا ملاک الَية ٠‏ و بذکر الااقوال ا رویة عن ابن عباس 
و وہب بن منبہ و عطاء و السدی فی تاویل السكِنة و مصداقہا مم یقول : 


۳۹ 


دعوة الحق 


و آفوی ھذہ اللافوال ان یحعل آنہ کان فیہ ما بسکنون اليہ ٥:‏ بجوز 
ان کرن وك خیا موی و الزطاص و غیں ۵۵3 ما اختفرا فی پند 
ان یکون فِہ ما 'نسکن النفس ال . للانہ تعالی بین ان فہ سکب :اد ھی 
فعناة من السکون و لا بقطہع بی مسے فلك الا بدلیل یوجب 
الم ٠ص ٠۲۳‏ 

و با جاة فا للا ان نقول فی تفسیر الشیخ الطوسی الا ما قال 
ہو محمد عبد اتہ ن آحد الفرفاق فی تاریضہ ۔۔ کا نقلہ الاستاذ محمد 
حسین الذھی فی کتابہ ہ النفسیر و المفسرون ٠‏ عن الداؤدی ف ابن 
جریر الطہری حرف قال :ہ إن محمد بن جریر الطبری قد جود لفسیرہ 
و بین فی أحکامہ . و ناسخه .و نسوخه .و شک وغريیه و 
معالہ . و اختلاف اہسل التاویل و العلماء فی أحکامہ و تاویلہ و 
الصحبح لد یہ من ذلك و اعراب حروفہ ء و الکلام علی املحدین فیه ء 
و القصص . و اخبار الام و القبامق او غیر ذلك س الحم و العجائب 
کلة کلے و آیة آیھ ۔ ۔ ۔ فلوادعی عالم ان یصنف منہ عشرة کتب کل 
کتات مہا بحتوی علی عم مفرد و یت ستفیض الفعل . ص ۲۳ . 

و لا بد ان سجل اخیرا ان الەیخ کان ەن أعاظم أساطین و أئُة 
الإامامیة ۔ و من الطیعی أن بدل جہدہ ئی تحقبق العقائد الاسلامیة لقومه : 
و "بانہا بالدلائل و الحجج النقلیة و العقلیة ‏ و صع ذلك قد محاشی 
الشیخ بقدر وسعہ و طافتہ من ان بحعل تفسیرہ لفرقة او طائفة خاصة 
فیکون مظہرا خاعا للعصية الطالفیة : و بہذا السہب قد جاء تفسیرہ ھذا 


: دعوۃ ایق 


کنڑا تمینا لللحقائمق العللیة. و 'المعارف الدںینقة ٠‏ و حقی لکلی من رید فہم 
الفرآن و التدبر: فی ععانیہ من ای فرقةہ کان اں پستفید من ھذا التفسیر 
ا لجلبل علىی قدر استطاعتہ و اھلتہ . 

وا مع ما سبق منافی ھذا الصدد یچحدر بنا ان نقول ع انہ ھناك 
مواضع ٹی تفسبر الشیخ للقرآن لا تفق فہا معہ افو احتکامہ و نجحد 
استدلالہ ضعیفا غیر کاف لائثبات ما ادعاہ : 

فثلا حینما بتکم فی تفسیر آیة : و کذلك جعلناک امة وسطا لتکونوا 
شہداء علی الناس ٭ یطل قول من قال من العلہاٴ الکثیرین : ان الإبة 
دلیل علی ان الاجاع حجة و یقول ہو فی استدلالہ ء ان اللہ وصفہم 
بانہم عدول و بانہم شہداء و دلك یقتضی ان پکون کل واحد عدلا و 
شامدا لان ە شہداء؛ جم شید و قد علنا أن کل واحد من 
ہذہ اللمة لیس بہذہ الصفة فم بەز ان یکون امراد ما قالوہء علی ان 
الامة ان ارید بہا جمیع الامة فقد بینا أن فیہا کثیرا من یکم بفسقه بل 
بکفرہ فلا بجوز لہا علی ا میم ء انتہی کلام : 

أقول : إن لفظ :کم . فی ٠‏ جعلناغ ء کافظ ٠‏ الکل ٠‏ نکا یراد 
بالکل الکل الافرادی و قد یراد بہ الکل اجموعی و ھذا عسب القام 
و سوق الکلام . فکذلكِ قد یراد بلفظ ۰ء الافراد کاہم من غیر 
استثناہ . و قد پراد بہ الجاعقہ من حیث الجموع و حینثذ الحہم لا پکرن 
مسبوقا للافراد بل للجاعة فقط , فعندنا ان إلحکم فی الإَ٘بة ال مذکورة لیس 
للافراد بل ہو للجاعة و معناہ ان ا لمسدین فی العالم من حبث القوم و 


٤ 


دعوۃ الحق 


الامة جعلوا مہداء الناس ہ و ال حطاب فہا عام شامل یع المسلمین من 
حیث انہم مسلمون و مژھنوے . فلا حاجة الی تخصرصبا یاءة 
دون جاعة  :‏ 

و اما قول الشیخ بان : ۔ فیپاکثیرا ممن بحم فسقہ بل بکفرہ فلا 
بچوز حلبا علی ا بع ‏ فاقول ان المشیرۃ لیست بتلة الافراد و کٹرتہم 
بل اللقصود و امراد ان أَهية الدبن الحقیتی الذی بعٹ بہ النی نم 
و الذی لہ المسلبون من حیث کونہم أمة وسطا . و لا شك ان کون 
المسابین أمف وسطا موقوف و نحصر علی کونہم ‏ سادین حقیقة ای 
ممسکین بالقرآن و السنة فی عقائدھم و أعما م فان کانوا فنعم و الا فلا . 

وکذلك مجدہ حیث قلامہ فی تفسیر آیية ہ لا پتخذ اماومنون الکافرین 
ولیہ من دون الؤمنیں بقول قل ذلک بدل علی أن ینبغی ان یعاءاوا 
بالفلظة و ا لجفوۃ ہ دون اللاطفة و اللابة الا ما وقع من النار و 
العارض من الأی . ص ی٣‏ 

فالڈی براہ ٹی ھذا ا لمقام ہو أن الحکم فی مثل هذہ الّبات لس 
مطلق و لا عام . بل ہناک احوال و ظروف ختلفة آنہا حالذ اللامن 
و منہا حالة الحرب ولکل من ھذہ لإاحول و ااظروف اأحکام خاصة 
نحدھا با مہا فی سورۃ الممتحنة , فاما کا الحرب و الکفاح ققال تعالی 
فیھا : ہ پایھا الذین آمنوا لاننخذوا عدری وعدوع أولیاء تلقوذالہم بالمودۃ 
و قد کفروا ما جاءم من ا لح پخرجون الرسول و ایاکم ان 'ؤمنوا باللہ 
ریکم ہ الابة <٠‏ کلک آے اغریق سن رر رس وت 


٤٦٢ 


٦‏ دعوۃ ا حق 


بنہاکم اللہ عن الذین قاتلوکم فی الدین و أخرجوک من دیارکم ہ الية ٠٢‏ 
و اما حالة اللآمن و الصلح و الموادعتة فقد قال تعالی فی آیة 
متصلة ہذہ الایة الاخری و قلہا : ہ لا ینہام اللہ عن الذین لم یقاتلوغ 
فی الین رو بخرجوم من دیارم ان تبروہم و تقسطوا الیہم إذاللہ بحب 
اللقسطین : الاو ٴ 
فالبر و القسط ا لامور ہہما فی ہذہ الایة یکونان مع غیر المسدین : 
ہذا ما تیسر لی للاقدم الم أیہا السادة الاعلام من مفالة متواضعة 
سام فی تجلبل من ہو لہ من عظیم علی الاسلام و المسدین کلہم . 


مہھا کانوا و انا سکنوا 
و آخر دعوانا أن ا حدللہ رب العالمین 


سعید احد الا کر آبادی 
ید کای الد ین بالحامعة الاسلامرة 


بملیگرہ ( المند ) 


٤ِ 


فہر س الصادر 


)١(‏ الترعذی ج ٣‏ ص ×۱ () المقدمة ص ٣٦‏ (۴) الموافقضات 
بج ٣‏ ص ٢‏ . ہہ طبع مصر () الاستیعاب ج ١‏ ص ٣٢‏ باب اختلاف 
الالفاظ (ہ) الاستبعاب ج ١‏ ص ؛ ٣‏ (0) کدف الظنون ج ١‏ باب 
عم النفسیر (۷) التفسیر و المفسررن ممد حسین الذنھی ج ١‏ ص ٠٢‏ 
(۸) آلاء الرحمن ی تمسیر القرآن ج ١ص‏ ۹؛ (۹) تاویل ختلف ا حدیث 
ص:۸(١۱)‏ تحی الاسلام ج ٢‏ ص ۱۹ )١۱١(‏ معجم الدباء ج ۱۸ ص 
)٣١( ٤‏ ھذاہب النفسیر الاسلاعی ص ۰۹١۱ء‏ ۱۱۱ . ۱٢۷‏ (۱۳) مقسدمة 
التفسیر ص ٣‏ (١؛١)‏ التفسیر ج ١‏ ص )١۱١( ٥۶‏ ج١‏ ص ہ؛ )٠(‏ 
جچ ٢‏ ص ٥٢‏ (۱۷) جلد ال ص ۷۸ (۱۸) ج ١‏ ص ۴٣‏ (۹) ج١‏ 


ص )٥۰( ۱٢١‏ ج ١‏ ص ٣۰٢‏ (۴۱) ج٣‏ ص ۰۰٢‏ . ۴" (۲۲) جلدارل 
ص ۲٢٢‏ (۲۳) جلد انی ص ۴٤٣۱ء٣‏ 


نات 


“٤ 


٤ 


اڑوے 


و اراھ السفر 


بالے 


سلرة کی بکنہم الوصول ال یل ا جبة المقضو 


دہ 


المز 


مر عل :اسفر 


بالة 


طارے ر 


ب 


ر‌ 


أی 


اعانلپا 


و‌ لوقفت 
و النجاۃ 


سید و 


لا یکا 


دون یِصدقو 


عن المسیر . نفرجوا منہا - و مم بحمدون الہ علی السلامة 
ن انہم لا یزالون علی قید لیا 


اخذت 
السا 


رہ 


رہە: ففقد 
ت رکش ستسلم 
پھینا لتہوی ال ی الوادی ء و لکنیا۔ اصطدست بج 


طفت 
جرةۃ خحمق ر 


إسر عھ 


سحیق ۔ و گجاۃ انقطم موفف 


وھ 


وا 


السائق 
رکابہا للاقد 


ار حین 


اھ 


السا 


ق ارض جبلیة وعرة : و کان علی بسارھا جبل شافق و علی یمینہا واد 
اس مط 


ملتو یا 


ر۰ 


علیبا ء و 


کانت 


السا 


رہ مسرء4 


بنا فی 
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دعوۃ ا حق 


بسرعل ء اقلت السبارۃ الاسرۃ و بدأت تنہب الطریق یبا حی لم تبق 
الا مساق قلبلۃ ء و ٣أ‏ انحرفت السیارۃ قلبلا عن الحط و اصطدمت 
بلدۃ بشاحنة واقفة علی جانب الطریق . فقہشمت مقدمة السیارةۃ ؛ و لی 
السائق و الشیخ داعی الاجل و اصیبت افراد الاسرة الباقیة مجروح 
خطیرۃ . 


الانسان المغرور 


نظر ( مطرف بن عبد اللہ بن ااشخیر ) الپی بزید ہن الھاب . 

و ہو یمشی متبخترا : ر علبه حلة پسجھاء فقال لہ مطرف : ما ھذہ 

اللشے التی بیغضہا اللہ و رسولہ ۱١‏ فقال لہ بزید : أما تعرقی ؟ فقال : 

پلی ؛ اعرفك . اولك نطفة مذرةء و آخرلك جیفة قذرۃ ء و انت بین 
ذلك تعمل العذرة ! و قد نظم ھذا المعی بەض الشعراء فقال : 


بت من معجب (صورتّہ وکان من قبل نطفة مذرة 
و فیغد بعد حسنصورتهہ بصیر فی الارض جیفة فذرة 


امرأة تستوقف ا لحلفة 


کان عمر بن الخطاب بسیر مع بعض أأسصحابہ . فلقت مرا مر 
فریش ہ فقالت لہ : یا عمر . فوقف مھا : قالت : کنا نعرفك مدۃ ممیرا 
ثم صرت من بعد عمیر عمر ء مم صرت من بعد عمر امیر المومنین ‏ 


٦٦ 


دعوة الحق 


فانق اللہ پا ابن ا خطاب ہ و انظر فی امورالناس ء فان من عاف الوعید 
قرب عليه البعید : و من خاف الموت خشی الفوت - ۔ فقال صاحه : 
یا أمة اللہ . أبکیت أمیرالموعنین ا فقال لہ ممر : اسکت أندری منھذء؟ 
ہذہ خولة بنت حکیم ال مع الہ قوفا من سائہ ء فعمر آحری ان 
یسع قوفضا: 
ِل کم یا غلام ؟ 

قال عبد اللہ بن طاھر : کنت عند ا امون یوما ء فنادی با حادم : 
پا غلام ؛ ظم بحبہ أحد ء مم نادی ‏ انیا و صاح یا غلام ؛ فدخل غلام 
و ہو بقول : ما پنبغی للغلام أن یاکل و شرب ؟ !کا خرجنا من 
عندك تصبح یا غلام یاغلاما ی کم یاغلام ۱١‏ فکس! امون رأسه طویلاء 
فا شککت أن یامری بضرب عنقہ ‏ مم نظر ال ی و قال : یا عبد الہ : 
ان الرجل الذی حسنت أخلاقہ آساءت اخلاق خدمہ ء و اذا ساءت 
اعلاقہ حنت اخلاق خدمہ ہ و انا لا استطیع آرے تسوء أخلاتتا 
لاتحسن أُخلاق خدمنا . 

بجوسی بخجل 

قال اہو المذیل ع فلت جوسی : ما تقول فی النار ؟ قال : بنت 
اللہ ۔ قلت : فالبقر ؟ قال : ملائکذالقہ ۔ قص اجنحتہا و حطبا عل‌الارض 
خرف عارا الات :الا ١‏ وال 7 تو اق تا نا الع و 


٤۷ 


لا 


ڑھ 5 


دعوۃ آل لحق 


العطش ؟ قال ' فقر الشیطان و فائته . قلت : فن یعمل الارض ؟ قال ٠‏ 
بہمن الملك . قلت : فیا فی الدایا شر من ا جوس . أخذوا ملا کہ اللہ 
فڈتھوھا , مم غسلوھا بنور اللہ ء مم شورھا بنت الله ( و ای 
ففر العطان و‌ ات ٦‏ مم سلحوھا عی راس نال ماك ءعز ملانکہ الله 
بہت امجوسی و خجل . 
طریق البرید 

مٰ بکن لزیرة ) سنت کلدا 1 شہال سکو تلندا بانکاترا ٭واصلات 
لبرید اما الذی بحمل بریدھا ہو مد الحر و إذلك کاٹ مع الخطابات 
منہا فی أوعة من الصفیح و تھا النقود المقابلة لا یلزم لھا ەن طوابع 
مم تلق ذہ الاوعیة فی البحر مر بوط بعوامات من جلد ا ای : و 
ہعلق با قطع من ا لدب طافبة و یکتب علیھا برید ( سنت کیِلدا ) 
الرجاء فتحہ . 


و محمل تبارات الحر معظم ہذہ الرسائل ال ی ( جزائر شیتلان ) 
و منھا حملھا بواخر البرید الی انکاترا ٠‏ ۱ 
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مد اہو ہکر الغازی ہوری 


لمالم الاسلامی کلہ وحدة متماسکہ قویة البناٴ ٠‏ و کل ناطق بالکلمة 
اللؤمن ہا عضو من تلك ا جموعة الشاملة الی تکونت ہہا ھذہ الوحدة 
الاسلامیة ا متراصة ہ من غیر مییز الا جناس و تفریق الاقالبم و اختلاف 
الطبقات : و اعتبار اللات و ا لمدنات ؛ فکل مسا اما ہو و فی اة 
بقع یقطن ہ و الپی ایق طبقة بنتمی ٠‏ و بای لغق یتلم و ای طابع 
کان لہ من طوابع ا مدنیات لبنة من ھذا الصرح ا نیع الذی شیدہ الاسلام 
و جزہ ہام لتلك ال جموعة الاسلامیةے الایة التی تثل الوحدة -- الوحدۃ 
التی حرص علی الاحتفاظ بہا ١‏ و الوحدۃ النی تذکرنا ۔ حن المسدین ۔ 
وحدة الدیانة و وحدۃ الکاه و وحدۃ الغرض ۔ ولا حان لقاء ھذا 


۹ 


دعوة الحق 


الصرح اؤ| برعرع داخلہ محدوث التزەزع فی [ناتہ و التصدع ف اہ 
بتطرق الوهن لی باطنہ اذا وھنت لینة أو توحرحت عن مکانہا فلا بد 
اُن بتاثر ہا سائر الجموعة ما لم پنخذ التدبیر اللازم الماجل لاصلاحہا ء 
و ہذہ حقیقة غیر منکورة ؛ یقتنم ہا کل من بنظر ف القضایا منظار 
المقیقة و یقیسپا مقیاس الواقعیة . 

ان العام الاسلای کله ٭ کان الناطقین بالکلمة کال سد الواحد اذا 
اشتکی منہ جزہ اشنکی سائرہ : و اذا حدث خلل فی جزہ منہ یتأثر بہ 
کلہ . وکا أن ا٣جسم‏ لا یستطبع اداء وظیفتہ مع اتراف صمة الاعضاء 
آر اصابة بمضہا بذلك الآحر اف کذلك الملون لا یقدرون علی اُداء 
واججہم مع اعتلال الجموع المالم الاسلای ۔۔ و لا یکنہم ان یشقوا 
طریقہم ا ی الامام و یقوموا فی صفوف الام الراقیة التنافة فی مجال 
الرقی و الاقدم الا اذا کان بین اجزاء الجموعة تماسكک فوی و ترابط وئیق 
و انتلاف و ائتناس شدید ء و پشل ھذا اہی النبیل قول الرسول ئللہ 
. المسلون کالرجل الواحسد اذا اشتکی عضو من اعضائہ تداعی لە 
ساثر جسدہ )١( ٠‏ 

و بعر ػذلك عن ہذا ا لمعنی السامی قولہ م گت 

ہ ا لؤمن للومن کالہنیان یشد بعضه بعضا )٣( ٠‏ 





)0( کتاب الزھد لان مبارك اوعل,. 
(۳) رواہ الخاری . 


دعوۃ الحق 


و الاسلام ربط بین قلوبنا و الف بینہا بعد تشتتنا فاصبحنا بنعمتہ 
اخوانا و کنا لہ اعداء یکشر بەطنا لبەض : فانشا یننا صلة ھی افوی 
من صلق الرحم و آصرة ھی آکد من اواصر القرق ١٠‏ و فی ذلك قال 
القرآن الکریم فولا بلیغا فی منتہی الفصاحة و الائمجاز : 

ہاو اذکروا نعمة اللہ علیم اف کنتم اعداء فالف بین قلوبکم فاصرحتم 
بنعمته اخوانا و کنتم علی شفا حفرة من النار فانمَذم منہا و حم 
حققنا ہذہ المعاقی الس فی حاتنا کنا ساد و رؤساءہء ذوی ااسیطرة و 
و القو ‏ و اصحاب العز و ا جد . البعث نور الاسلام من بطحاء مکل 
و خفق علما حتی ال یىی مصحاری افریقیة : حکنا نصف العمورۃ العریضة 
الطويلة . و أخنعنا طفاق الملوك و جبابرةۃ الاقیال ؛ و ظللة الاکاسرة و 
القباصرۃ ؛ و کان لنا مکان اسمی و اعلی تئلہ بین الام ؛ و حیث کان 
القرآن امامنا و قدوتناء نقتیسں منہ مناہج العیٍش و اسالیب الیاۃ کانت 
لنا الدنیا حاضعة و کنا سعداء نعیش عیشة رخیمة ہادثئة فی ظلال البہجة 
و ا نام ا ی جانب ء و عیشة الا ۔تاذیة و القبادۃ و الدعوۃ فی جانب آخر . 

و الام قد انعکس ذات الوقت اذ م یق بین الصالم الاملای 
ترابط و ماس و وثام و ائتلاف: حل لہ التنافس و التنافر و اشتد 
الصراع و الشجار کل ود و بحاول ان یفرض نفسه علی غیرہ او یحعلہ 
خاضعا لامرہ و تابعا ارأیہ ء فقوم قائمتہ علی النفور و الضغینة لا علی 
الب و الاخلاص و لا علی التضافر و التساند . اندفن الوئام و الوفاق 
بت الرماد اترام فذھبت ریجہم و تزارل کیانہم و وھہنت الدول 


٦ٰ 


و 
لہ 


دعوة ا لحق 


الپسلة جعاء ۴ 

و قد تفشی فی اناء الامة الاسلامِة - فی غالہہم -- الاحلال 
الحلق و اللامبالاۃ بالدین و ا حید عن المبادئی الاسلامیة و الانحراف 
عن تعالیم اللکتاب و السنة اللزمة النبیلة و التشریعات الاسلامبق ؛ و 
ازدادت الرشة فی المبادی الارضیة و التجرد عر_ ا ٹل العلیا و القیم 
الاخلافِة العالة . و انقشرت ینہم فی صورۃة فاللة ا لمبادی و التعالیم الی 
ہی خطرداںہم علی ال باۃ الاسانَة الکریة ؛ و شاعت کذلك یینہم مناھج 
و اسالبب عبش فذرة و عم الشعور بالنغقص و نیجةہ علی ذلك تسربت 
البہم الشبوعیة و امارکسة و البلشفیة او الاباحیة بسرعةہ زائدة و 
سخطورة واسعف ۴ 

فالموقف خطیر بحتم علی الرؤسا. و ا لوک و ءن بایدیہم مقسالید 
الامور و الحکم ان پتبادروا الی حل ھذہ ا لمعضلة ا لمعقدة ای یعانیہا الما م 
الاسلامی کاہ ۔- محزم و کیاسة . و ان بسرعوا فی اتخاذ التدابیر اللازمة 
للاحتفاظ بکیان الام الاسلامیة کی بنفلت السلمرن من ا لمعمعة النی 
مج فیہا الان . و من الضائقات التی وقعوا فیہا : 

و بیحب بل کل شی حقبق معنی الوحدة الاسلابية الصحیح بین 
العالم الاسلامی کلہ و بین المومنین اُجمین ٠‏ و الربط بین کافتہم ربطا 
ولیقا عکا . بب علہم أاك >حصوا الدواء الناجع اتلك الامراض 
الخطرة ا دن ہہم و المسحوق لتلك ا جرائیم القاللة ء التفشدبة ء بحب 
علی الرؤساء و الفادۃ الاسلامیین ان لا یمیشوا لبلادہم سب و لا للاجل 


۲ 


دعوة آلحق 


أھدافہم الشخصیة حسب ءبل للامة کاہا . بل للاہداف مشترلہ ؛ بل انلك 
الوحدة القَائمة بینہم ؛ لوحدة الکلعق و لوحدة الدین ؛ و لوحدة الٹھج 
و المبدأ ۱ 

بحب علیہم أن یکونوا عسلى حیطے و حذر هن مؤمرات الدول 
المستعمرۃ و مکائد الدول الطامعة الطاغیة . فانہا ترید آن تفککہم و 
تؤرب وحدتہم ارہا ارباء تھا ھا سابل النفوذ الییم و تحقبق الطامع 
الاستمارية و السارب ا لحبیثة و لیدوموا عبیدا لماو تنثقل أعناقہم بعطوق 
الذل و ا لباق . 

العام الاسلامی کاهہ بدین بدین واحد و لہ مناعج و عبادٹی واحدة 
و أصول و شرائع متحدة متفقة فجب أن تکون أمدافہ او اطاعہ کذلك 
واحدة . و فی مطلعما و فبل صَل شی اعلاء کلة الدیے و رفع را4 
الاسلام و نشر ال‌داب الاسلامی و بث اللآامن و السلام و القضاء 
علی الإاخلاق الطائشة ا ماجنة . و تبلیغ الرسالة الامیة و مدایة الناس 
الیل ا مرکر ا حقیقی الاصیل و إرشادہم الی ا لعین الروحی العنوی الذی 
تلفجر منہ السعادۃ کاھا و الحیر کلہ و الصلاح اجمع ہ و رفع الاغلال 
عن اعناق الامة .و ترفھہا و نوع الشقاوۃ عنہا و محریرپا من قیود 
الاستعار و انقاذھا من الذل و العبودیة . و العمل علی ایحاد الآخرة 
الصادكة ا نحضة البعبدةۃ عن اغراض ٹنفسانة بین ا مسدبین جبعا: 

و ہل ھذا یکن الا اذا اجتمع شعثنا و انتظم آمرنا و لکتلنا عل 
رصیف واحد , و اتحدت اصواتناو توحدت فغرتنا و هتافناء و قویت 


۳ 





دعوۃ الحق 


بھوعتنا : و شبرنا بالواجب الحقیق و تخلفلت فی نفوسنا ھذا الروح التی 
نطوی علیہا الحدیث الشریف علىی صاحه أفضل الصلاۃ ؛ہعن سبل بن 
سعد عن النی یک ء فال ء ان اللؤمن من, أھل الایمان بَْزلة الرأاس 
من ا سد پالم الوم لاھل الابمان کیا پالم ا سد لما ف الرأأس )١(‏ 

نعم ازا حققنا ہذا المعنی الکریم النبیل السامی البلیغم الجامم ؛ و 
اذا حققنا ما بنطوی علیہ ھذا الکلام ا موجز الکریم . ففسعد فی حاتنا 
و عشنا عش المز و الکرامة و ہنا نثریث قلبلا انتفکر مرة أخری ء 
ماذا برید الاسلام بالوحدۃ . فالاسلام بجحعل الأامة تارۃ کالبنیان بشد 
ہبضە بعضا , و تارۃ کا ٣جسم‏ الواحسد فی شیوع الاحاسیس, و الشعور 
بااؤم ١و‏ عرت بحعل واجب السلم الذب عن لحم أخبهہ فی الفیة ء 
فال گلا . 

من ذب عن لحم اخبہ فی الغية کان حقا علىی الہ أن یعتقہ من 
النار )٢(‏ ٣و‏ آخری بحذرہ تحذیرا بالغا من ھتك حرمات اہ و الطعن 
فی عرضہ : و یوعدہ بوعید شدید ؛ و یرغبہ فی نصرتہ و بعد عسلی 
ذلك وعدا حسنا قال یلک . 

ما من امرئی مسلم بخذل امرہا مسلما الا خذلہ اللہ فی موطن بحب 
فِہ نصرتہ : و مامن امرئی بنصر امرہا مسلما فی موطن یننقآص فه عرضهہ 
و بنتيك فیہ من حرمتہ الا نصرہ اللہ فی موطن محب فیه نصرتہ ؛ (م) 


)١(‏ کتاب الزھد ہ الطرانی ء احد (۲) کتاب الزہد و احد ہ و لطبراٰ 
)۲( کتاب الزمد :و ابو داؤد 


ہ٥٤‎ 


7 دعوة ا حق 


و طورا یحعل من الابمان ان بحب لاخیه مایحب لنفسه ۰ قال علیہ السلام 
لا یومن أحدکم حتی بحب للاخیہ ما بجب لنفسه ء )١(‏ 
و مرق ییحعل تفریح الا حام عن المسلم و إدخال السرور عليه و 
تخذف آلامہ و مشاطرتہ فی مه و ألہ ۔ من أحب اللإحمال . 
عن أى شریك عن رسول اللہ گج آنہ قال ! من أحب العمال ا ی 
الہ ادخال السرور علی ا مسلم او أن تفرج عنہ غما أو تقضی عنه دینا. أو 
تطعمہ من جوع )٢(‏ 

و یقول مرة ان الاطعام للغیر خیر الاسلام ء عن عبد اللہ بن 
عمر ان رجلا سال رسول اللہ گكہ أى الاسلام خیر قال : تطعم ااطعام 
و تقرأً السلام علی من عرفت و من لم تعرف : (م) 

و أحیانا بیحعل أُفضل الاسلام أُن لا بضر الؤمن اخاہ لا مزالید 
و لا منالل۔ان . عن أى موسی قال"ٗ : قالوا یارسول اللہ ای الاسلام 
أفضل ؟ قال من سلم ا مسلمون من یدہ و لسانہ (ع) 

فھذہ المعانی النبیلة السامیة ھی الی ارادھا الاسلام بالوحدة فلیس ھنا 
اغراض مختلفة و أھداف عتباینة بل أغراض السلدین اأجمین و أھداف 
العال م الاسلامی کلہ واحدة کاغراض نفس واحدۃة ء فلنعمل جیعا عسلی 
المستوی الحکومی و الشعی لتحقیق ہذہ الوحدة الالیة !انی انعم اللہ علینا 
بہا ء و النی أضعناہا فضاعت خصضہتنا و النی تفم لنا ا جال التصاون و 
النسائد ر تضمن تا النجاح و الحیاۃ الکریة الممتازۃ ٠‏ 


. کتابالزعد ؛ و ابخاری . (۲) کتاب الرزھد (۳) نبخاری (؛) طاری‎ )١( 
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دعوۃ الحق 


محسب تررا و تغخغاصا 
ا8ے تخوض عہالکا و اوفا 
غیف عدوہ و تذیقہ 
نے وفیتبا و قل عسدادم 
تفر و لا تزول مکانہا 
أنھل رات تزازلا و تذہذبا 
مسا خر لا یروع فؤادہ 
الو الشہادة او الشہادة انععة 
وجد الشہید تلااوا و آألفا 
و ہم الذین بحامدون ر لاعا 
الوا جہادا لا ندین لمن طنی 
فو ااھواش سض 
ضد اتور ستاا و عراب 
سل عنہم الدایان کبف وجدتہم 


و الغرب شیحتہ الفاٴ رو عدرہ 


ڈےة 


وٴ لمزة الوطر القدیس وم 
صح الاغارة: و المساٴ سسوه 
ھسون العصسذاب و دونہ الارزاہ 
سد الثریرے مقامھم ہیجا 


و عصلی القابل سبقة عم ذراٴ 


عزم ا جسامصسد جسزة صحصا. 
یوم اللقساٴ و فی یدبہ لوا" 
مضسوطےة حفتھسم النعم 
کالبدر بطل حم فانجحلت ظلا* 
فون :اللسلام و ما بہم خیلاہ 
ضرب ا حاجم رزقنا و ع ئن“ 
وحسی سم ندائیںرے ند" 
و الفضل ما شہدت ب الإٛاعداء 


عرب تطایر صیہم ‏ عرہا" 
باق و عل الغادرینلیلی ھا“ 


ان المھاد عل العباد فذرلضة 


بورود نص لیس فِه مرا 


2.2 


۷ 


الشیا, الصغیرة ھی اساس کل شی 
×. ان فطرات الماء الصغیرة تنکون منھا ا حطات الواسعة * 
٭ و ان ذرات الرمال الدقفة تتکون منھا الصحاری الشاسعة ٠‏ 
و ان الدقائق و الثوافی ھی النی تکون السنین و الاجبال . 
فاحذر الاخطا, الصغیرة 
لانہا تققود ا ی الفشل و العصة ٠٠‏ 
و احرص علی ا یر و لوکان قللا 


لاہ مل الدنا ال نعیش فبھا جنة خضراہ . بھلڑھا الحب و الوفاء ٴ 


فالاشیا, الصغیرة ھی اساس کل شی کیر 


۸ 





الاستػکاذ ہمسلال السثمای 


المدرس بدارالعلوم بدیوبند 


ان فلاح الانسانة الضالة و سعادۃ البشریة و کرامتہا و نتہا انا 
ہی فی تعالیم الدین الاسلامی و انظمتہ العادلة النی اضطرت الاجانب ا ی 
الكَاذة الظام2َ ای یو جا ا پی الاسلام بعض المتعصہین الحاقد ین عسلی 
الاسلام . و اذکر ہنا نبذة من اقوال ا سکرین الاجانب عا یشہد بنضل 
الاسلام و‌ خصائٔصه 34 عوآمدہ : 

: رئیس الکنیس فی انکاترا‎ )١( 
ریس الکنیسة ق انکلترا بقول فی خطاب اقا ف می‎ ٠ ٴ اصحلق طیار‎ 
نہ 4 : کت‎ 2١ 


٭ 
کٹ- 


٤ 

یج 

4 ا 

: ۶ 
3 2 
ور ںہ 

2 

میا 

ج٭۴ 


دعوہ الحق 


و ان الاسلام بنشر لواء المدیة اتی تلم الانسان ما لم یلم ء فنافع 
الد ین الاسلای لا ریب فِھا ؛ و فوائدہ من اعظم آرکاتس المدنیة 
و مبایہا: . 

(۳) الفبلسوف کارلیل : 

یقول الفبلسوف ( توماس کارلیل ) فی کتابہ ہ الابطال ۰ : ٭ لقسد 
ام من آکر العار على أی فرد متمدن من أبناء ہذا العصر أن یصغی 
الیل ما بظن من أن دین الاسلام کذب وآن محدا خداع مزور؛ و 
ان لنا آن نحارب ما پشاع من مثل ہذہ اللاقوال السخیفة اخجلة ء فان 
الرسالة ای اداھا ہذا الرسول ما زالت السراج النیر مدة ای عشر 
قرناء مم اضاف یقول : ہ فمن فضائل الاسلام تضحيِة اللفس فی سبیل 
اللہ و ہذا أشرف ما نزل من السماء علی وجھ اللارض ٠٠‏ 

(۴) بنارد شا : 

الفبلسوف الشہیر برنارد شا بقول -- و ما اروع کلتہ حین قال -- : 

د وقد کشفت ا حرب العالمیة الثائیة عن ساقہا و استعراوارھا ء فاکات 
الآخضر و الیابس و تطلع رجال الفکر اپی بریق النجاۃَء و ما أحرج 
العا م ای مثل محمد گا ححل مشاکاہ ٠٠‏ 

: جوستان لوبون‎ )٤( 

بقول العلامة ( جوستان لوہون ) الفرنساوی : 

ہاو تشثقق سہولة الاسلام العظیمة من التوحید ا حض ء ر فی ھذہ 

السہولة سر قوۃ الاسلام 7 الاسلام ادرا5 سہل ؛ خال ا نراہ ق 


5 دعوة ا لحق 


الادیان الاخری ہ و بآباہ الذوق السلیم --- ف الغالب -- من التناقضات 
و الغواعض و لاشؿ اکثر وضوحا و أفل غموضا من أصول الاسلام 
القاثلة بوجود الہ واحد : و بمساواۃ جیع الناس امام اللہ ٠‏ . 

م قال : ہ و لا رہب فی أن نفوذ الاسلام السباسی و الدنی کان 
عظیما فی الغایة ء فقد کانت بلاد المرب قبل محمد مؤلفة مر_ أمارات 
مستقلق و قبائل متقاتلة داتھا : فلا ظہر محمد ١‏ و مطی علی: ظہورہ فرن 
واحد ء کانت دولق العرب ممندة من ا ند ال ی اسبانیا ء و کانت الحضارة 
تسطع بنورھا الوہاج فی جمبع ا مدن ال خفقت راية اللی فوقبا )١( ٠‏ 

(م) الدکتور نظمی لوقا : 
قال الدکتور ( نظمی لوقا ) فی الشریعة الاسلامیة ۔ و ہو مسیحی ۔ : 
د تلك ھی شریعة الاخاٴ ٤‏ و ھی شربعة الحریة الی لا تعرف 
یصر : و لا تعرف عقدة ائم ‏ ولا تحنو حا الحلق فہا لغیر اللہ ۔۔ 
ای شریعة مساواۃ ؟ ؟ 

انہا اشریعق مساواۃ ء و ما ھی شریعة تسویبة ھی شریعة عدل ء 
و العدل أن یوتقی کل ذی حی حقہ ء و أُن یکون التقدیر فرعا عن القدر 
۔ ۔ ۔ کذلك تتفاضل الاقار و الائجار ۔ ۔ ۔ أفلا تتفارت بین الناس 
الإافدار ؟ ؟ 


اجل 





۰۱۳۹ ۔‎ ۱۳١ من کتاب حضارة العرب العلامة جوستان لوبون ص‎ )١( 
سورۂ الانعام‎ )٦9( سورة انور (؛) سورة انجادلة (() الحجرات‎ )٣( سورۃة الآسراہ‎  )۲( 


نع 


دعوة الحق 


: ( و لقد نسلنا بعض النیین عل بض ) (۲) ( ھل بستوی الاو 
بعابون و الذین لابعلون ) (۳) 7 
حاشا و کلا ۔ ۔ ۔ لا یستوون و ا کار ال جاھلون آر ظلم 
الظالملون : و اما کانو انفسہم بظلمون ٠‏ ( بل یرف القہ الذین آمنوا منم 
و الذین اوتوا الع درجات ) (ف) ( الما للؤنون اخوة) )٦(‏ ( 4 
لکل درجات عا ملوا ء و ما ربك بغافل مما یعماو ) )٦(‏ 


2 


بل 





( برقیة مواساة ال ی ترکا) 
فق حوادث الرلرال 


ارسل صاحب الفضیلة الشیخ مولانا مد طیب مدیر الدار برقة 
مواساۃ لی حکومة ترکیا ہواسطة السفارۃ الترکیة بدغی الجدیدۃ ۔ امند ۔ 
مناسنة حوادث الزازال القجمة النی اضاب بض المنساطق الترکة و 
هذا نصہا: 

صاحب السعادۃ سفیر ا حپوریة الثرکیة للوقر السلام علیکر و رحة الہ 

و رکال وبعدا: 

ہ لقد آ تی ا حسائر فی الارواح و الاموال جدا فتقبلوا مواساتی 
فی المنکوبین اعانہم اللہ . و عزاق فی المفقودین تغمدہم اہ برحتہ ‏ 


( برفیةہ انی آپی ریس حکومة الغجرات ہ افند ٠‏ ) 
ارسل فضبلة المدیر ا حترم البرقیة الثائیة اپی رئیس حکومة 


حوادث الرلرال ق منطقة ہہروج ۹ 


1۴ 


طبعت باللطبعة الحیسدیہ 
قام بالطبع و النشر وحید الزماں الکیرانوی ٭ن دار العلوم 


بداو ند 


ے مھ دا یہ 





کے 
یی 


مجإة اسلامِة تصدر عن دار العلوم دیوبند کل ثلائة اُشہر 


رٹیس التحربر المؤل : 
وحید الزماں ا۔کیرانوی 


۱ المدرس ہدار آلعلوم بد یو بلک 


اللاٹ 
الاشتراك السنری : المدد الڑڑنی ا لد اآسادس 
ق المند:و پاکسٹان۔ ست رویات ' جمادی الآخری سنقز ۰۶ھ 
ویاخارج ما یدادما عدا اجلزاہ البرید ٠‏ اط 7ڈ ۱۹۷م 


رود ام 


نوہ ظا ار 





- ۰ و ۱ ب۸ ر وی 7ی 
اعت بات ھذا المدد یت دو ہے 
وس سدٛسسىی-ىٗ‌]‌سپہسطجوصووبج-ت- 3 ! 
۰ : : 
صنحة 
ک7 : .رہ 
ضا اشیخ ممود حجازی : ا 
٢‏ سے الوضوء طہارةۃ و عادة ۹ 
اقادات آشیخ حہین احد للداورح تل الامتاذ انال نان ا2ہی 
۳ سے روائع احشم 7 
افارات الامام الشیخ النانوتوی رح 7 
ؤ ۔ فی عال الال ا 


و ۔۔ موقف الشریعة الاسلامیة . من وسائل ض المنازعات الدولیة ۳٣‏ 
الاستاد ( الشتشار ) علی علی منصور 

۳_ ۔ نظرة غخاطفة ءن للہ النصف من شعبان‎ ٦ 
الا۔تاذ الاکنور السید عد اہ بالفقبہ‎ 


۷ ۔ مننزہ القاری اللحریر. ۔ ۔ __. ٦‏ 

قصیدة عصیاہ فی مدح .الرسول الاکرم کچ ۹ 
الاستاذ الشاعر عبد المان الدھلوی 

۹ ۔- القرآن و الا کتشافات الطبعية فی الەصر الحدبث ۳ 
الاستاذ وحید الدین عان 

ہ-م اخبار علبہة ٦‏ 

-۱١‏ اخبار دار العلوم ہدیوبند با 

٦٤ حفلهة وفع الجوائز‎ ١۳ 


ى>×..-س- .سو مہ تو نے 


نرضسل الاعتراك: شری ےڈ نات رویات فی ٠‏ فی پاکستان: لق المٹو(ن التالی : 
: الجاج۔ شوکت علی یو ؛ بی سوڈا۔ فیکٹری نانے روڈ لاھیر خ 
ملحوظة : پرسل ایصالہ ہنا بی می 

















کل ےر 
پا کش 
و کو ا اک ۸ سخ محنت 


رس 
ج- > 





: 4 ا گج 
ِ‫ 
۲ 


سک 


ہے حر مم ار یہ 
٠ - :‏ و : 
8 : الو پا : 7 در ےت لے 
ا رو ملف يںص۹۴! ت٭ ےہ ہیحےر بیدا سب و ہج ے٭ مت ےم اجرشیچ و بک 
٠‏ 
2 اس 
: : : 





۱ القر نے و مشروعیة القتال 
فضیلة الشیخ ممد مود حجازی 


فا لقیتم الدین کفروا فضرب الرقاب نی اذا ائخنتموم قشدوا . 
الرانی فانا منا بعد و آما فداء حنی تضم ا حرب أُوزازھا سی 
>‫ اللہ لاتمر م مہم او لکن لیلو بسنکڑ یعض و الڈین فتاوا ق سیل ا2 


ماب مہہ 


لافردام -- 7 





) یتم )_ واجتدم ف المرب ( فضرب الرقاب ) ای اخربرا تر٘ب سآ 
رخرب ارتاب اد ہن اقتل ( الخنتموم ) اکٹرنم تل غیم ( فقدوا الوقاق ٤ٍ‏ 
لتاق هي لفیل النیٴبوق: پسالامیر کاراظ ٭ تشد لحکام زرل سے لا ونام ۔ ( واما فا 


نرہ نا ای تھریی یی فی - و ایا اج ریاحسیم سدق زوا 


فی تنا یجن اسراؤ جم لھرکا: زہ تع ا وب اوزایا) سر ریا بی 4 


ر حعرئ 


۹ ا ا کی کی 
۰ 
320 


بیہیہ دیو او یں کے 
سر کے وی پا 
2 ید 





۱ دعوة الحق : 
لن یضل اعا ہم ء سیہدیہم و یصلح با مم و یدخلہم ا ية عرفبا حم 
با ایا الذین آمنوا إِن تتصروا اللہ پنصرکم و شت أقدامم ؛ و الذیں 
کفروا فتعسا لحم و أضل ا ما م ء ذلك بانہم کرھوا ما انزل الہ فاحط 


_و٭+و٭)٭ہھ*٭٭ 


الاسلام و رسالته 


جاء الاسلام بنشد العدالق و یدعم اسس ا لحق . و بنشر لواء ا حرف 
و پنادی ہان الناس احرار فی کل ما یفعلون او یعتقدون فی حدود الحریة 
الکفولۃ لحم . و لہذاکانت دعوتہ الناس ال ی الاسلام بلا اکراہ و لا 
قتال ہ لا اکراہ فی الدین ۰ہ اەع آپی سبیل ربک باسحکت و ااوعظة 


ا حمل ہ و امراد الثقال ا حرب واحاضا ںو وضع ا حرب اوزارھا كکتایة عرے انتبائیا . 
( لا نتصر منہم ) لائقم نیم بالاستیصال و الاملاك بنیر جنود ( لیبلو بعضکم ببعض ) 
ای امرکم القتال لیلو الموسین ۔الکافرین بان بحامدوھ فیستوجبوا اٹواںالعظیم ٠‏ و ۔بلوالکافرین بامومنین 
مان یعذہم بایدبہم کی برتدع ہم عن ا۔کمر ) سیہد یہم ) عدہہم ای الٹواب آو یثت مداتہم 
ای مم علیہا ( بآلھم ) عاہم اد شاہم ( عرفھا ) جلھا سروق ویة النام ؛ او 
جملھا طیے. الراضة (ا) ( تسا ہم ) ای ہلا مو خیة : تمس و ھلك و عاب . 

ومموسووصصر55اوحیفئصصصصممصحفصمومفمممبمفًمػً٭وجصحع”<جؤُٗ>ٌسٛپ>س“تًٌٛ‫ٛػس٢سجیْ]ٗ"(٭س٭سحسص---٭-حصح-‌صصححً×ٗحىےىے۔ٌٔآٛٔ ‏ ے 


) المعنی الابول مثشتتی من ا مرو و الثانی من العرف یع الرائحة العاییة . ( تحرر‎ (١) 


دعزۃ آق 


ال ۱ ہاو ماٴانٹٰ علیہم بحبار ء کر بالقرآن من بغاف وعیدٌ٠‏ 

و جا تآبات فالقرآن تدعو اپ القتان و تحٹ علیہ فعلی ای وجە 
نفہمپا ؟ نعم وردت آیات القتال لتنظیم تلك الغزیرۃ الفطریة المطبوع علیہا 
اخلق منذ بد الحلیقة ‏ و وضع حدود ثابتة لھا و توجیہہا الوجمة 
الصالىحة لتکون اداۃ تعمیر لا تخریب ۰ 

فرسالة الاسلام اذا م حمل للناس علىی ‏ ظا )١(‏ السیوف وم 
بعتنقہا )٢(‏ بعضہم تحت ظلال ال حراب ہ و انا کان طریق الاسلام داتا 
دعوة رفیقة و موعظة حے ء و دعم (م) الری بالحجة او البرھان 
لناصع , فن قبل الدعوۃ الاسلامیة کان من المسدین ؛ لہ عالہم ء و علبه 
ما علیہم . لا فضل لعرق على اتجمی الا بالتقوی ء؛ و الناس سواہ ؛ 
کلہم لآدم و آدم من تراب : و من انی الدخول ف الاسلام فرضت 
عليہ ا زی دلیلا علی اذعانہ ء و برھانا علی حسن تہ للسلہین و ید 
الھدایة ء فعسی أن پشرحاللہ صدرہ للحق و ا حیر ء و من لم یقبل الدعوۃ 
و رفض ان یدفع ا زی وجب فتالہ . و لیس ذلك اعتداء بل درہ لحطر 
لا ك فی وفوعءہ ء تامین للدعوۃ . 


مبدأً القتال فی الاسلام 
. فالاسلام لا بطالبنا بان نقاتل اہ ل‌الکتاب أُو الوثنیین أو ا جوس 


(؛) جع لے ھی حد السیف و السنان )٢(‏ مم خترھا (۳) تقویة و احکام 


ع 1 کی 
کڑڑوویے تھے 
ای 5 ج5 7 فو 
:و ری 7 

ت2 3 


دعوة إلحق 


مثلا عن غیر سہب ء و انما یطالبنا بان ندعوہم ال ی الاسلام .فان ترکونا 
احرارا فی بث الدعوۃ و اقامة البراہین علیہا فلا نقاتلہم ٢‏ و ان قاوموا 
الدعوۃ او اعندوا علی الدعاۃ قاتلنام تقریرا لمبدأً ا لحریف الدینیےہ و حا 
للدعرۃ و کفا لاذام ؛ و قد طبق الاسلام ھذا البدأً مع ا خالفین جیعا 
کتایین و وئثنبین ؛ فکان بعرض علمہم اولا الدخول ف الاسلام فانتس 
قبلوا ذلك کانوا کالمسلبین ء و ان رفضوا ھذا العرض و تُسکوا بعتقداتہم 
مع ترك دعاۃ المسلہین احراراً وجب صلی المسلین أن لا یقاتلوم أو 
یمترضوہم فی شی ء ہ فا اعتزلوکم ظم یقاتلوم و القوا الیکم السلم فما 
جعل اللہ لم علیہم سیلا ء . 

فان لم بقبلو الاسلام و اعترضوا دعسوتہ و آذوا دعاته و نقضوا 
عہودہم کان ذلك اعلانا منہم بالمناوأۃ )١(‏ و ہؤلاء نطالبہم بالجحزیة دلیلا 
علی الحضوع و کف الاذی . فان دنموھا اصبحوا رعبة للدولة الاسلامیة 
علیہا حمایتہم ورعایتہم و تامینہم علی اموالھم فی انفسہم . و کانت الزة 
مقدار ما یتحملاون من ال چش الاسلای ا لمدافم وان رفضوا دفع اِرة 
فاتلنام حی بعطوا الجزیة عن یداو م صاغرون ء . 


موفف الاہلام من مشر کی ألەرب 


اما مشرکوا العرب فقد فرق الاسلام ایئہم او بین غیرم می 


)١(‏ امارأۃ : الماداۃ 


دعوة ا حق 


غیرہم فی الاسلام او ا ری او ا حرب ؛ و لملالسبب ف ذلك اہم وققوق٭: 


من ا مساہین موقفا شاذا )١(‏ ء وعاملوم معامل قاسيه ؛ و لوا جاعدین 
علىٰ اطفاء نور الاسلام و حاربوء حرب آبادة لا هوادة فیبا ہو لا 
ہزالون یقاتلونم حتی بردوکم عن دینکم ان استطاعوا ٠‏ . 

فکان القتال معہم منحصرةۃ اسبابہ فی رد العدوان ء و قطع الفتة 
و تامین الدعوة ہ و قاتلوعغ حتی لا کون فتنة و یکون الدین کلە للہ ٠٠‏ 

ومن ہنا نفہم می قول النی ں لک ہ امرت ان اقاتل الناس 
بی بقولوا لا الہ الا اللہ ٠‏ فا مراد بالناس ہم مشرکوا العرب عخاصة ٴ 

و نفہم اذا سر القشدید فی قتال المشرکین ء و انہم مم المقصودون 
, بالذین کفروا ء فی ہذہ الآیے و یکون معناہا ما بانی : 

اذا کان الاص کذلك من لال اعمال الکفار و صلاح حال 
الؤمنین فاذا لقیتم الشرکین فی ا حروب فاضربوا الرقاب ضربا شدیدا 
وکثیرا ء و لعل ایٹار (۳) ہذہ العبارۃ علی قولہ فاقتلومم للاشارۃ آپی 
ان القتال بیحب ان یکون باطاحة الرؤس و ازاحتہا عن الہدن و بقائہ 
ملق علی صورۃ ملکرة ؛ و ف ھذا تشجیع السلین و ای تشجیع ! 

اذا لقیتموم فی ا معرل فالواجب بذل ا جہد فی فتل الاعداء دون 


٠ اختیار و لفضیل‎ )٢( الشاذ : النفرہ ء ما عالف القاعدة و القیاس او العادة‎ (١ 


ٌ 


دعوة ال حق 


اخذھم اسری حرب لان ذلك بعلنا اعرۃ وحم آذاة حتی اذا الام فی 
المعرکہ جرحا و قتلا و تم لنا الرجحان علبہم فعلا رجحنا الاسر ا عبر 
عنہ فی ہذہ البة بثند الوثاق لانہ یکون حیثذ من الرحة الاختیاریة و 
کون ال حرب ضرورة تقدر بقدرہاء و لس امراد ہہا سفک الدماء و 
حب الانتقام : مم اتم بعد انقضاء الحرب و انفصال المعرل ای اُخنتەوم 
فتلا و جرحا فیہا مخیرون فی امرہم ان شثتم مننتم علبهھم فاطلفتم آسراٹم 
بلا مقابل ؛اوان تم فادیتەوعغ مال تاخذونہ منھم او برجال اسری 
عندہم : و ہو ما بعبر عنہ الان بتبادل الاسری . 

و الظاھر او الہ اعم ۔ ان ھذہ الب نزرلت بعد غروۃ بدر الثی 
عانب اللہ فبھا النی یگ علی الاسٹکثار من الاساری یومثذ لباخذ منہم 
الفداء ٣‏ ما کان لئی ان یکون لہ اسری حنی پئخن فی الارض . تربدون 
عرض الدنیا و اللہ پرید الآخرۃ و اللہ عزیز حکیم ۰ 

و علماء الاحناف یرون ان ہذہ الْب منسوخة بقولہ تعا یل ٠‏ فاذا 
انسلخ الاشہر الحرم فاقتلوا اللشرکین حبثٹ وجد نموم ہ و عند الاکثرین 
انہا لیست بمنسوخة و الامام مخیر بین الن على الاسیر و عفاداتہ فقط 
ولا بجوز لہ قتلہ بعد المحرک و انتبالہا فالامام عقب الممرکا مخیر بین 
الاسر او الفتل ٠‏ فاذا اسر لہ ان بن او یفادی ء ر لس لہ القتل )١(‏ 


)١(‏ و الحنیفة کذلك روایات ‏ تح القدپر و الشای ىا یؤید ذلك ۔ 


: دعوة الحق 


و علباء الشافعیة یقولون : ا :الامام مخیر بین اربعة خصال ء 
بفتار الاحسن منہم للاسلام و المسلہین ء فلہ ان یقتل الاسیر ان لم یسام 
او بن عليه بلا مقابل ١‏ او یفادیہ بمال او بفك اسیر عندھم مناء او 
استرقاقہ ؛ و قد استدلوا علی ذلك بان النبی ‏ ڑگ من علىی ای عزۃ ا لجحی 
و علی نثمامة بن اثال ٠‏ و فادی رجلا برجلین من ال مشرکین ؛ و امس بقتل 
ہمعضہم ‏ کالنضر بن ا حارث . و عقبة بن اق معبط . و ذلك کل ثابت 
فی کتب التاریخ و السیرۃ و السنة ۔ 

و ہذہ الاحکام کہا جاریة معہم حنی لا یکون حرب مع ا مشرکین 
بزوال شوکتہم و عودة البشریة الپی حالة ا حدوہ و الطمائنة و الحریة 
الکاملة ١‏ و ہذا ما تنشدہ الائمة و المصلحون : اما تحققہ فھو موکول ا ی 
اللہ ؛ و ہذا معنی قولہ ہ تضع الحرب اوزارھا )١(‏ الام ذلك فاعرفوہ 
و لو شاء اللہ لانتصر لم باھلاکہم بعذاب ون نک لا جباد لکم فی 
والکن مضت سنتہ و شامءت قدرتہ. ان یجحعل ععادة الدنیا و الآخرة 
للناس باححا حم و جہادم ‏ و ذلك لیمحص الہ الذین انقوا : و یەلم 
علم ظہور المنافقین من غیرم ۰ 

و الذین قتلوا فی سبیل اللہ ٢‏ و استدہدوا فی سبیل الدفام عن 
ا حق و نصرتہ ء فلن یضل اعمالھم ؛ بل سیجازیہم علیہا احسن الجزاء 


٠ فی ھذہ العبارة بمجاز فی الاسنادء و امراد حی یضم اھل اخرب‎ ()١( 


دعوة الحق 


سیہدیہم و یصلح حالھم )١(‏ ء و بدخلھم ال عرفھا لھم ١‏ و وصف 
لھم نیع نعیمھا الدائم ا قیم : 

مم انہ تعالی بین ثواب القتال و جزاٴ الاستشہاد ؛ و عدم بالنصر 
فی الدنیا زیادۃ فی ال لحث علی القتال فقال : ہ بایہا الذین آمنوا اس 
تنصروا الله ینصرم ٠‏ علی اعدائع مہما کانوا ٠‏ فاللہ یدافع عن الذین 
آمنوا . و اللہ یثبت اقدامکم فی الحرب ہ و یقوی روحکم العنویة تقویة 
با مخوضون غمار الحرب فائزین منتصرین ؛ و قد حصل ذلك مع النی 
کچ و صححبہ : و الذین کفروا فقعسوا تعسا و ھلکوا هلاکا : و اضل 
اللہ اعمالھم ؛ و ابطل کیدہم و ردہ فی نحورھہم ء ذلك کلہ بسبب انہم 
کرھوا ما انول اللہ من القرآن و التوحید و الدعوۃ ال ی مکارم الاخلاق 
فکان جزاؤھم ان احبط الہ اعمالھم؛ و وجہ کراہتہم للدین الجدید انہ 
جاء بتکالیف و ہم قوم الفوا الاھمال و اطلاق العنان للافس و الھوی 
فلا جاء القرآن بالتکالبف و ترك اللذات کرھوہ و نفروا منە . 


بے وم 


)١(‏ ا لة واقعة موقع الیاں ما قِلبا و لذا نصات ۔ 
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دعوۃ ا حق 


قال الشیخ الدنی : () ہ اذا توضاً ای اذا فرغ من الوضوء ‏ 
و ہو معناہ الحقیق ء و لکن لا یصح معہ ہ ففسل وجہہ ء فقیل :ان 
الفاء فبە للتفصیل لا اللعقیبِ ؛ ( و فہا تکلف ) و معناہ ا جازی اراد 
۱ الوضو. أر شرع فی الوضوہ ٠‏ فارادۃ الشی بجاز عن الشی فالفاء التعقیب 
و قیلع نام : تطہرء فیشمل التیمم ایضا او لا یشملہ معناہ ا حقیق 
( ای غسل الاعضاء باللاء ) ۰ و الصنف اراد معناہ الجازی ء قادخل 
الحدبث فی ہاب فضل الطہور لا الوضوہ ؛ و بین التطہر و التوضی فرق 
٣‏ معنوی . 

)١(‏ الوضوہ ( با لکسر ) من الاضاءۃ و معناھا الاشراق رو اجحال 
بالمنا۔ پتقجمل الرجل و یستضیق بہ؛ و ھذا أقرب الی التحقیق ء و 
قبل : الوضوہ سبب الاشراق یوم الحشر ء و بہ بعرف النی علیہ السلام 
امتہ کیا قال : ہ ان امتی بدعون یومالقیامة غراً(ہ) حجلین (۳) من آثار 
الوضو, )٤(‏ ء و قال : انہم یاتون غرا محجلین من الوضوء و أُنا فرطہم 
علی الحوض (م) فیستضی حبلما اصاب الماء و یقال لہ حلِة الموؤمن ء قال 
علبہ السلام ٠:‏ تبلغ ا حلة من الؤمن حيث لغ الوضو۔ ٠.٠‏ رھذا 
الوضوء طہور لازالة الاوساخ و الحبائٹ : 


)١(‏ المغفور لہ الاستاذ الشیخ حسین احد المدیق ریس ھہتة المدرسین و رلیسں جعیة علاء اطند 

سابقا (من کارالزعما۔ والقادامصاحین فافمند (۲) غر جمع اغر او ہو الایض الاممالوجہ 
(۴) ملین جم محجل و ہو الذی یکون ٔیاض فی رجلہ بیمنزلة ا حلاخیل المراد ایل ااشرق 
() روایے الشیخین عن ابی ریرۃ (م0) مسلم عن ابی غریرۃ . 


جن 





دعوۃ بلق 


۔(٢).‏ الوضوٴ“ عبادة فی ذاتہ ء و الطہور آ لة للعبادۃ ء فلا بچتاج۔.الی 
الایمنان فی وجودہ بخلاف اللوضی فانہ لا بحصل الا مع الابان 
و العبودیة + فقال عليہ السلام : + توضاً العبد المسلم ٭ فان بینھما لزوماء 

السلم آو اللؤمن ء قال الشیخ : ہ او ء لك الراری بین المسلم و 
اللومن ؛ و ینھما فرق ء لان الاسلام اطاعة و الابمان اعتقاد کا قال 
اللہ تعالی : ہ و قالت الأعراب امنا قل لم تومنوا و لکن قولوا اسلناء 
فتغاہرا مفہوما و اتحدا مصداقا ۴ 

ذکر علیہ السلام ہنا وصفین جع العبدیة و الاسلام : و لم یذکر 
الرجل و الانسان فعلم ان ما ذکر من ال جزاء ہو نُرۃ العبودیق و الاسلام 
مع الابمان ء جررج الذنوب لا یکون من انسان حتی بحصل لہ ھذان 
الوصفان ؛ فان لم یکن احد منھما لم بحصل ال جزاء ء فھما شرطان لازالۃ 
الذنوب ء لان الصفة فی الوصف العنوانی تکون علة للحکم ء یقال ٠‏ زید 
عا م مکرم ١ٴای‏ انہ مکرم لعلمہ : فمن الناس من یھر بالعبدیة و لا پوجد 
فیہ الابیسان و الاسلام ء و البعض بکفرون بالہ کالدھریة فلیس فہم 
العبدیة و لا الاسلام ء فلیس احد منھما مستحقا لمذا الحزاء : 

و الەبدیة کلی مشکكک )١(‏ ای ذو ابعاض بعضہا فوق بعض ء 
فالمبد من کان طالعا اولایة شخص آخر بلا غرض : و ہو وصف لا 
بد علیہ فی الانسانة کیا حکی ان السلطان مود الغزنوی ام اباز 
۰٠‏ () الک الدکک مو الدی لا بصدق عل افرادہ باقسادی فعی البدیة مفبوم کل ؛ لا بصدق 

عل جمیع المباد معنی العبدیة کاملا علی سبیل اللسادی . اتحرر 


۴ك 


دعوة الحق 


ان انی پقعع تمین من ایاقوت فاتراء بلاف من الداثیر ؛ مم ام 
السلطان فی محضر من الناس ان یری بە علىی الارض ففعل ذلك ایاز 
امنثالا لام السلطان و ضرب بە عل الارض فانکسر . فزجرہ السلطان قائلا : 
لم کسرٹ قدحا نمینا ؟ قال ایاز اعتذارا : اخطات یا سیدی و لم یقل : 
اطعت امرۓ ۔ فھذہ عبدیة کاملة ء و نحن مطالہون بان نعمل کیا امر اللہ 
تعا یل و نعترف بالقصور قائلین : ہ ربنا ظلنا انفسنا و ان لم تغفر لناو 
ترحنا لنکونن من ا حاسرین ہ . 

و للعبدیة درجات : و الرسول فیہا صلی عراتبہا الکاملة . فاللہ 
سبحانہ و تعالی متی بذکرہ ہوصفہ بالعبدیہ یراد بہ العبد الکامل کیا قال . 
د سبحان الذی اسری بعبدہ للا من ا مسجد ا حرام الی ا مسجد الاقصی : 
و ذلك لان الرسول علیہ السلام کان عبدا کاملا ۔ 

و قال بعض السفہاء انہ عليه السلام لم یکن عبدا ء و انا قالوا ذلك 
عن بلادتہم سا لم یفہموا لنخوتہم و کبرہم مہنی العبدیة و ھا فیہا ٭ەن 
رفعة أنہ بالنبة الی ا حالق العبود جل و علا فاقہ سبحانہ و تعالى 
اختار لہ ہ العبد ء لقب شرف و اکرام فی غیر عرة واحدة ؛ وکان 
علیہ السلام بجتہد کل الجہد للان بخضع و بتواضع الی درجة لا یتطرق 
الیپا و مم الالوهیة ؛ خلافا النصاری و الیہود . حتی لم یکن یرضی علیہ 
السلام ان یقوم لہ الناس اعزازا لہ ؛ و کان یمشی مع الرکب خلفہ او 
وسطہه ء و هی العبِدیة الکاملة . ھذا هو القول اللعروف ۰ 

و قال بعض الصوفة : ان العبدیة درجة رفیعة عال قدرھا ( بھی 
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دصوة الحق 

عند الله ارفع. جزاء و صلة ٭ ) 

و الوصف الثاق الاسلام . و ہو الانقباد او الطاعة لہ والرسولہ 
و الابمان ہو التصدیق با جاء بہ النبی کیج فان عمل اطاعة للہ فو 
الاسلام و الالم فحقق ء فان تطبر لاطاعتہ فھو التوضی ء و ہو البادة 
و الا فھو البردے و لا جزاء لہ ١‏ و لا یزیل ا لحطایا والذنوب ؛ و 
امہ لا ایکون مستعملا ہہ حتی تعطی لہ الاحکام . 

فالصدیة ھنا لاظپار الا ناب ء و الاسلام لاظہار الطاعة ٠‏ لآ ات 
الابنان الحقبق یستلرم الانابے ای اللہ تعالی ےر الاسلام یقتضی اطاعة: 
رسولہہ ء و من اناب و اطاع تاب اللہ عليه ؛ و یخرج نقیا من الذنوب 
ومن مم قال ہ نقیا من الذنوب ہ و آراد استغراقیا : 

و اما فولہ ففسل وجہہ ان کان معناہ فرغ من الفسل فالفاء للكیقیة 
و ان کان معناہ اشتغل ہہ ای شرع فی غسل الوجه فالفاء لللفصیل ۔ 

و ذکر'الوجه ھنا انباعا للقرآن و الا فالفسل دا بالیدرے و 
ااضمعنة و الاستنشاق و لم یذکرکل ذلك اما اختصارا کا فی روایة ای 
داؤد و مالك و النسائی عن الصنابجی مرفوعا بسند غیر الترمذی قال عليه 
السلام : اذ توضاً العبذ اللؤمن فلمضض خرجت الحطایا من فیه ء فاذا 
استنٹر خرجت الخطایا من انفه ء و اذا غسل وجہہ خرجت الطایا 
من وجہہ نی تخرج من حت اشفار عیليه ؛ فاذاغل یدیہ خرجت 
الخطایا من یدیہ حتی تخرج من تحت اظفار یدیہ : فاذا مسح برامہ 


خرجت الخطایا من راسہ تی تخرج من اذنیه ء فاذا غسل رجلیہ خرجت 


١ 


دھوة الحق 


اگحطایا من رجلیہ حی تحرج من نت اظفار رجلبہ ا حدیث (نساق ص 
|ۓ )6ء ۱ 

فظہر الہ عليه السلام ذکر سائر الاعضاء و لذا ۔قال ٭ قیاا سس 
الذنوب ‏ و انلم یورہ الاعضاٴ کلہا ١‏ فکیف یصح اطلاق التقیة الا 
ان بیقال ان ھہنا اجمالا ء فالوجہ بشمل الضم : و الانف و المین حی 
قیل الاڈذن ایضا مع الوجہ ؛ فضسلہ یخرج الذوب عن کہا . 

و فیل ارے ہہنا دذکر ملین لا غیرما و لکن لاوجہ لہ سوی 
الاختصار ء فإذا قال السبوطیت : ان المسثلة لائنقم حتی تورس طرق 
الحدبث کلھا . فالذین یفتون علی حدیث واحد فہم علی مبدا اخطاً ‏ 
فقال علبہ السلام : من غسل سائر اعضائہ انابق و اطاعة خرجت عن 
اعضائہ الذنوب و صار نقیا منہا : 

و اما قولہ : :کل خطیے نظر الیہا ٠‏ فینشاً السوال الہ کٍف بنظر 
الی الحطباة و ہی غیرمرئیة : ار حک النظر ہپناعام ہ و الجواب عنہ ان 
سہب ا حطیلة مبصر ہ فالضمیر فی الیہا عائد باعتبار السبب . کمثل الحرمات 
اذا نظر الیہا اخطاً فکانہ نظر الخطیئة . و ہذا من قییل اقامة ا مسبب مقام 
السبْب و الضمیر اذا رجع الی ا حطیئة تیہا صنعة استخدام للآان فی لفظ 
ا لخب معنی . و فی الضمیر الراجع الیہا معنی آخر , فاراد بہا معنبین ‏ 
الاول من نصہا و الثای من الضمیر . 

و اما ذکر العینین فی قولہ ہ نظر الیہا بعٍنيە ء فالظاہر ان ذکر العین 
بعد النظر زائد ہنا ء قیل : ہو للتاکید و التوضیح کا یقال جثت بقدی 


٦ 


شید 
۱ دعوۃ احق 
و یراد ہہ الامقاس و قیل معنام نظر بمینیہ قصدا و ازاوۃ فاحازز ٭ 
عما نظر الیہ بشنة کیا قال علیہ السلام الیل : لك النظرۃ الاوللق و 
لیس لك الثایة . 
ان نظر بننے لم پواخذ علیہ ء و آن نظر عائدا اثم ء و ھکذا النظر 
قد ایکون امن عین کاللحظ : و قد کون من عینین او هو کال الرؤیة 
فاعقوز ھہنا من اللحظ ء و جعل العین مشی لان اللحظ قلیل او بلا قصد 
او قلبل التاذذ و من العیین تلذذ تام ٠٠‏ ۱ 
و قیل النظر قد یکون بالقلب و تارۃ بعین ء فمن بنظر بالقاب ینظر 
کیا تری بالعین . بل بصارتہ تنفذ من ال جدران و الفصرر ابضا و ھذا 
النظر حصل للصوفِة و ا مشائین و زھاد المنود . فاحترز هہناعن ھذا النظر 
ای فانہ لا یخرج ماء الوضوء آثارہ ‏ 
ٴ ان قیل ان لذنوب تصدر من اللسان و الانف و الشفة کذلك 
ظم خص علیہ السلام ذنب العین دون غیرما من الُوارح ؟ فاجیب 
بان العین اکثر ذنبا ء فان ذنب القاب اکثرہ باشارتہ کا بقال : ٭ العین 
رائد القلب ٠‏ فرعا تکون حرارۃ القلب من‌المین ہ و تارۃ تتحرك العین 
من تصورات القلب . فذکر المین للاەتیام بش اًنہا ء و اذا خرجت ا ایا 
من العین فبالاولی" خرجت من غیرھا . 
واقیل - و ہو اقرب ا لی التحقبق _- ار اللسان اکثر ذننا 
صغائر کانت او کاثر ء الا ان اللسان و الافف خطایاصا تخزج من ماء 
ااضنتة و الاسقتثتاق و لا سییل .ای المین ( و ھی ایا عل اط ) 


9 


دعوۃ الحق 


لان الاہ لا مدخل لہ فیپ لیخرج منھا الذنوب ء فاشتبہ الام ء فی 
علیہ السلام ان الخروج لیس من عضو مسه اما فقط ء بل مرور الاء 
علیہ بغیر دخولہ بخرج ا[ذنوب کالمین < فکیف اذا وصل الاء او دخل فیہا: 

(۰) الاعمال اعراض غیر قارة بالذات ء فان کانت حسنة اب 
علیہا ء و ان کانت قبیحة یعذب فا معنی ا خحروج ؟ لان الدخول و 
ا خروج من وصف ا جواھر و الاجسام ‏ و الُطابا اعراض ء نعم مض 
الاعراض تخرج و تدخل کا حرارةۃ و البرودة الا انہما من ا حسوسات : 
و الُطایا لبست کذلك ابضا ء و ان قیل : ارے ا حروج معناہ الازالة 
فکیف بزول غیر قار بالذات لان الزوال لشی ذی جرم او فی اجزاء؛ 
فان کارے مجقمعا بنقسم و یقجزأً : و ھا لیس کذلك فکیف بت لہ 
الحروج و الزرال : 

و ا لجچواب علىی ھذا السؤوال ہو ان ال حر وج معناہ الحقیق الاتقال 
من مکان الی مکان : و لیس ہو راد ء بل معناہ العفو و ا حو ء فبو 
مجاز استعارۃ ؛ ای محت ذنوہہم عن صحائف اللا ئک الذین بکتہون الا عحال 
و الحاصل ان امتثال اوامر اللہ تعالی سبب ‏ حو الذنوب . فثبهہ العقول 
ا حسوس ؛ و حذف الغفران امشبہ و اقیم مقامہ ا حطیئة النی ھی تناسب 
النفرارے غھی استعارۃ تُشِلة ء نحو رأیت اسدا فی امام ء فھپنا ذکر 
ا حروج و ارید بہ الغفرآان و ہو کال ا حوہ لان ا حو على اطوار ع 
تارۃ بیتی ار اللمحو و تارۃ لا بیتی لہ اثرء فاذا خرج شی لم یق اثرہ 
و زال کا تزول النجاسة ا مرئة بالماء ء ھذا عو المشہور من التوجیہات. . 


۶۸ 


تا 
دعوة الحق 


. () و قیل : الخروج فی معناہ ء و.۔ہنا. بمجاز با حذف ٠‏ ای یخرج 
ار کل خطیتة ؛ و ا جاڑ بالحذف : ان تحذف کلمة تعلم بالقرینة کیا قال 
اللہ تعالی : فاسشل القری ؛ ای اہل القری ء فلا اشکال فی ال حروج ۔ 

و ا حاصل ان فی ال حدیث محذوفا ء و المراہ با حطایا آارھا لان 
مرۃ الاعمال نؤثر علی الانیا. ابضا و مم المعصومون الا أن حسنات 
الاہرار سیثات المقربین فعلی ھذا الاصل کان علیہ السلام یستنفر اللہ 
کل یوم سبعین صرق ٠‏ 

نعم یمکن أُنیستشکل أنالاثر ام معنوی و اماء شی مادی قکیف یزول 
المعنوی ؛ا مادی ؟ و ال جواب أُن بین الروح و آمادة نسبة ء فاذا اشن 
الروح یتأئر بہ اللاعضاٴ و بظبر الاثر علىی غیرھا معنوبا ١‏ و ان کانت 
الروح معنویا و ا ٣جسم‏ مادیاء و ھکذا عسلى عکم اذا اتکی ا جم 
نتأثر بہ الروح و یضمحل بہ الانسان ‏ فسس-ل أن یٹھما رابطة غخاصة 
مؤثرة فیهما ء فان زالت آار الخطیبلات من ماء اعضائہ فلا تجب × و قد 
قال اللہ تعالی : ہ و انزلنا من السماء ماء طہورا ء و الطہور عام لا مختص 
بالجسم فقط : فالحدیث دال علی ان الما بطہر الظامر ر الباطی 
و یکٹھیا۔ ‏ 

و ہہنا اُصل ء و ہو أن القلب صوری و حقیق ء اما الصوری 
فھو الذی قال عنہ عليہ السلام : ہ لضغة اذا صلحت صلح الےسد کلەه 
و اذا فسدت فسد ال سد کلہ ہ و ہو جسیانی ء مضغة من اللحم؛ و 
اما ا حقیق فھو ا لان بنور الاذعان و الا یمان ؛ ر بین القلبین ارتباط 


۹ 


دعوۃ بای 


حا عثل ارتباط الروح و المادۃ , مار الخطیعات التی ترد علی القاوب 
تزول ماء الوضوء و ان لم تدرہ ابصارنا و لکنہا عیان لن نور اق 

و الإ ار تدل على ان الخطئة سواد و الطاعة یاض ؛ و کلاھا 
بظہران علی اصلھم| یوم القبامة ء و الظاھر ان السواد و الیٍاض کل 
واحد منھما عرض محسوس بثتصف با حروج و الزوال الا آنہ مسقور 
بفضل الہ الستار : فقال اللہ تعالی ہ بیط ال جرمون ہسیاممء و قال : 
یوم تری الؤمنین و الؤنادا سام : 

ثیت أن لکل واحد منھما أمثالا بعضہن غیر بعض ہ و علم مزالقوآن 
أن نور اللژمنین یسعی بین ایدبہم ء و قال عليه السلام عن ا لحجر الاسود : 
ہ باقوٹتان من ال : (صحیحین) فالحدیث دال علی أن الحجر ألاسود 
بجذب ألمامی : 

(م) ان ا لحخطایا لیست باعراض کا بحکی عن الامام ابی حلیفة ٠‏ : 
الہ کان جالسا فی جامع دمشق فرأی غسالة رجل . فقال : الغادل 
عاق والدیہ ء فلا نقش عن حال ذلك الرجل ظہر انە کان کا قال تب ء 
فقال : انی رأبت العقرق فی الماء الذی بستعمل ء فھذہ الواقعة تدل علی 
ُن الحخطیئة ذات اجزاٴ و ابعاض و لکنہا من کرم اللہ تعا ی مستورة 
من العوام . فاذا کانت ھی ذات جرم فتزول بالماء لا حالة ء فقال عليه 
السلام : ٠‏ ان الذنوب تخرج مع ا اہ أو مع آخر قطر الاہ فلا نسلم .ان 
الحطایا اعراض أو أنہا غیر محسوسة للانہا مرئیة للاولاہ اللہ القویین ء 


پچ 
دعرة ایق 


کیا أن .الطبیب بلاحظہ جرلومة اللامراض بآ لانہ الباضر حینما :لا ندرکیا 
بابصارنا ء مُکذلك بنظر أولیاء اق بنؤر قلوہہم ما یکز مستورا نا . و 
انی یا بری ما لا نری ( فالڈی ہے غیر مرتی الاابصارنا مرتی ە 
عليه السلام ) 

و من ھینا ظہر أن اقوال الامام فی ا ماء المستعمل من أنہ جس 
غلبظ أو خفیف آأو طاہر غیر مطہر ۔- مینیے علی علمہ اللدنی : لاازہ د- 
کیا کان عالما بالعلوم الظاہریة کذلك وہبہ القہ العلوم الباطنیة ‏ و الحق 
ان النجاسة ان کانت فی شیی فیی فی ا حطیثة ( من باب الاولی ) 

و نظرت فی رسالة خطة العلامة العسقلای بت یسأل فیہا نف : 
ان الانسان بأکل و بشرب من ال لال و الطاھر ُکٍف بصیر البول و 
البراز نجسا ؟ مم اجاب ٦‏ : آأنہ لغفلة عن اللہ تعالی ‏ فالغفلة تنس 
اللاکولات و ا لشروبات ہ و اللانبیاء علیہم السلام لا یکونون غافلین 
عن اللہ تعالی بای حال و ہم فی النوم و البقظة و ا حرکہ و السکون سوا 
پذکرون الہ قیاما و قعودا و علی جنوبہم فلا یکون بوظھم و براڑم بجسا 
کا روی ان رجلا من اصحاب النی یگ عطش للا عطشا شدیداء و 
کانت الظلمة حالکہ ء فلغت یدہ قدحا فشرب ھا فہ ؛ و قد وضعہ عليه 
السلام عندہ و قد بال فیه وقت ا حاجة ء و لما علم علی السلام بشرب 
الرجل منه لم ینکر علیہ ذلك ۔ فدل على ان بول اللانیاء طاہر ء و قد 
روی المؤرخون أنہ کان ربحه کلک و یتی فی اولادہ ذلك ال ی سابع 
من نسلہ . 


لا 


دعوة الحق 


:(عئ) ان ما فی عالم الشہادۃ اعراض ہو فی عالم الامثال جواھر ؛ 
و ہو عالم حقق وجود الاشیاء فِہ ء مھا عند اللہ تعالی محقق موجود 
الازل .؟ ۰ 
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جا یا ار ی۔ مھ 7 
از یرت ہنا 


دعوة الحق 


عرضی لا بد لہ من معط حقیق و عوصوف بالذات ؛ و هو ا موجود 
الحقیق و الا لہ الحق . و واضح أُن الصفات العرضیة حالة عروضبا اتھا 
کون فی قبضة ا موصوف بالذات ( ای مصدر الصفات ) کثل. نور 
الشمس لا بنفك عن الشمس حین تنور الارض . ۂکذلك ا حالق الحق 
سحانہ و تعالی یلك الکائنات و التصرف فہا من جمیع الوجوہ ؛ ( و 
ان کان الماك و التصرف ف بادی الام داثرا بین افراد البشر و الکنە 
اس ملکا و قصرفا حقبقیا منقطعا عن مصدر اللك و التصرف ہل هو 
کمثل نور الشمس فانہ مع انتشارہ علی الارض ف اشکال وجبات مختلفة 
لا یزال متصلا بمصدرہ و هو الشمس) 


٢‏ اللقل ازاء العفسل 


ان کلام اللہ و کلام رسولہ صادق : لا یشوبهہ شی ما یکدر حقیقتہ 
و واقعیته للام . فاذا ارید الپحث عن حقیقةہ شی و واقعیتہ فلیس لذلك 
طریق احس و أوفیللقصود من مراجعة کلام اللہ و رسولہء فان کل طریق 
ختار امرف ا لحق و الواقع ۔- و ہی خالفة فی ذاتھا لروح الکلاەین او 
نصھما -- لا بد من ابطالما بموجب ذلك الکلام الاہی الحق . و لس 
بجائز ان یطل کلام اللہ و رسولہ بحم تلك الطریمة و اعتمادا. علی متا 
لان دلالة العقل آزاء دلالق النقل مرفوطضة ۰ 

فن العقول ا بحمل لام الہ ار حدیث رسولہ محکا اصحة 


۲٤ 


دعوق۔ الحق 
الدلائل العقلیة و سقمھا لاالمکس > قالذی یبادر ۂلیه الفہم من معانی کلام 
: اللہ و حددیث رسولہ علی.حسب. ما یقتنی۔ قواعد اللغة المویة و دلالة 
۔ااطابقة ۔۔ بقرر ۔اصلا, کم فی ضوئہ بصخة الدلائن: العقلیة جوا بطلانہا 
آر مہا : فان.انطبقت عليہ تلك الدلائل ٠‏ و لو بتکلف فیُکم ہصستا 
و الا فھو واجع الیل تصور ۔الفہم و ۔العقل ؛ و لیس معقول ان پچحعل 
۔الفکر و۔العقل, الحز اصلا۔۔یطبق علیہ کلام القہ و۔رسولہ غیحک عليه یما 
مله العقل من صحة و عدمما * 
( اانقل الصحیح لن کن حال خالفا أُو معارضا العقل۔۔السلیم۔ فان 
الاسلام دین الفطرة و احکامہ متوافقة مھبا و مطابقة حا ١‏ و ماکان 
'ملائما للفطرۃ لایاباہ العقل السلیم ) : 


٠‏ کل نے رجال 


لا پر ازاء کلام اللہ قول احد من البشر لاقول محدث ولا 
مفسر ؛ حتی حدیث الرسول تج اذا کان خالفا لہ لا یقبل و یعتبر 
موضوعا . الا ان فہم القوافق و التخالف امر لیس ہہین ؛ و لیس فی 
مستطاع کل احد ان پمارس ہذا ا حق و بحم با بملی علیہ ھواہ ء مان 
الحکم بثل ذلك بحتاج الی ملا انواع من العلوم : 

اولا : عم الیقین للمعای القرآن : 

ٹانیسا : علم البقین لمعانی القول ا خالف لہ ۔ 


۲٢ 





دعوة الحق 


“ لٹا : علم الیقین لمانی الاختلاف ۔ 

٠‏ ومن پرزق ہذہ العلوم الثلاثے فھو سعید الحظ ؛ رفیعح اق 
عق النلق مخالفة اش للقرآن او موافقتہ لہ ء و اما اذا نجرا فق ال حم 
بذلك شخص لم بنل ہذہ ارت من الطم فثلہ کمثل جاہھل او ناقص العلم 

یتدخل فی رأی الاختصاصی و الطبیبِ الحافق فلا یقام ارأیہ وزن . 
و ظاہر ان الاختصاصی او الطبیب ا حاذق ریا۔ یفرط منە ماب“خالف 
قوانین فنہ خطاً او نسیانا فی قضیة خاصة و لکن مع ذلك لا مساغ 
لرجل دونہ فی الع او مریض' ارے بدرک ما فرط منە و بعارضهہ ی 
التشخص او الوصف ء فان الطبیب ادری بذلك منہ : کذلك ا لحدث او 
اللفسر فکل منھما خبیر بفنہ ء مخقص فه . فیحتمل مع حذاقتھماو 
اختصاصهھم| مخالفة الغرض القرآ نی خطاً او نسبانا الا ان امثالنا(١)‏ ناقصی 
الم و عدیی ا حبرۃ لا یسوغ لحم ان یضعوا اصبەہم علی موضع ا حا 
و بدرکوہ . فان ذلك امر فوق مستوامم و خارج عن نطاق اختصاصہم 
الم الا ان یکون لنا حق الترجیح للاحد قولی المفسرین بحم الوجدان 
وٴ الذوق العلمی السلیم فان تحقبق ا مسالة شی و فہم السألة شی آخر و 

شتان ما بینھما ء و لا عرو فقد قیل : ( لکل فن رجال ) . 





۲٢ 


سے چاو ہے غعؤ۳ریں۔ دع کے روا و 
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انادات الامام الحدث الکبیر الشیخ ول الہ اادھازی 


قد دلت احادیث کثیرة علی ان فی الوجود عالىا غیر عنصری(١)‏ 
تقمثل فیه ا معانی (ع) باجسام مناسبة لھا فی الصفقة ؛ و تتحق (۳) هنالك 
الاشیاء قبل وجودھا فی الارض ء فاذا وجدت کانت ھی ہمینھا باعتبار 
حقیقتھاء و ان کثیرا من الاشیاء ھا لی جسم ما عند العامة نتقل رو تزل 
و لا پراھا جمیع التاس ء ال النی ہگج : ٭ شا علق اقہ الزحم () 
قامت فقالت : ھذا مقام المائذ بك من القطیعة ۰ ء و قال : ہ ان البقرة . 
و آلعمران تانیان یومالقیامة کانہما غحامتان او غابتان (م) ار فرقان(٦)‏ 

: لعالم النصری : العالم ال مادی ء الدنیا ۔ (۲) کصفات الانسان و غبرھا (۳) توجب‎ )١( 

(ء) رابیلۃ العاف و افٹری . (م) النبایۃ : افاللة ۔ کلما آظل الانبان فوقیزاے ۔(ح) طاففتان 
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من طیر صواف )١(‏ نحاجان عن اہلھما . ۱ 

و قال:: بی اللاعال یوم القیامة فتجی الصلوة مم بجی الصدلف 
مم نی الصیام ٤٣‏ و قال : ہ ان المعروف و المنکر لحخلیقتان )٣(‏ نصبان 
لناس یرم القیامة ٠‏ فاما اللعروف فییشراہلہ ء و امالمذکر فبقول الم الیم(۳) . 
و لا یقطیعون لہ الا لڑوما .او قال : ہ ان اللہ تعالىی پیٹ الایام 
ہوم القیامة کیٹا ء و بیعٹ ال حعة زھراء مئیرۃ ٭۰و قال ٠:‏ پڑّکی بالدنیا 
ہوم القبامق فی صورۃ جوز شحطاء )٤(‏ زرقاء انیاہہا مشوہ خلقھا ٠‏ < و 
قال ہل ترون ما اری فان الاری مواقع الفتن خلال بوتکم کواقع القطر(ہ) 
و قال فی حدث الاسراہ : ہ فاذا اربعة انہارے نبرا باطنان 
و نہران ظاہران . فقلت ما ہذا یا جبریل ؟ قال : اما الباطنان ففی الجنة 
و اما الظاھران فالئیل و الفرات ٠.‏ و قال فی حدہث صلاق الکسوف: 
ہج صورتہ لی ال و النار .و فی لفظ بنی بین جدار القبلة ٭ و فیہ انہ 
بسط یدہ لبتناول عنقودا امن ا يية : و انہ کعکع )٦(‏ و افخ ا تس 
حرھا و رای فیہا سارق ا حجج (۷) و المرأۃ الی ربطت اظھرة خی 
ماتت . و رای فی النة امرأ مؤسة (۸) سقت الکلب ۰, و معلوم 
ان تلك امس لا تنسع للجنة و النار باجسادھما العلومة عند العامة ‏ و 
قال ٠:‏ خلق الہ العقل فقال لہ : اقبل . فاقبل و قال لہ ادر . فادر 

٠ مخلرقاں و ممیثان مجسہان‎ )٢( جم صاف ؛ القامم ق الصف‎ )0١( 

(۳) احدرو و تھبوا ٠‏ (ع) ااکبل ٠‏ و الی اختلط سواد شعرھا سیاضہا ای بلعت الکہولة ء 


(م) نظ . (م) اف + ہاب و تراجم بعد ما اقدم ری جم حاح 
)(۸) الماحرة لی تلین مٰن پریدھا 


۸ 


۱ دعوۃ :احق 

وتمال :٭*٭ مھذان کتابان من رب العالمین ٠‏ و ال ٠‏ و بالموت کانہ 
کبش فیذھح بین انف و التار ٭.. و قال تعالی : ہ:فارسلنا الیہا ۔رُوحضا 
فتمثل ‏ حا بشرا سویا ہ٠‏ و استفاض فی الحدث ان جعریل کان بظہر 
للی ہج گاج او پترامی لہ فیکلمہ × و لا یراہ ساثر الناس ؛ و ااے القبر 
پفسح سبعین ذراعا فی سبعین او یضم حی تختلف اطلاع ا لمقبور ؛ و 
ان الملائک تزل الی ا حقضر , بایدیہم ا حریر او ا مسح و ان اللائ5ڈ 
تضرب ا مقبور مطرقة من حدید فیصیحم صیحة یسمعھا ما بین الشرق و 
المخرب ٴ 

و قال النی کا : لیسلط على الکافر فی فبرہ تسعة و شورت 
نھتاً )١(‏ تفہسہ )٣(‏ و تلدعہ حتی تقوم الساعة ٠‏ و قال : ٠‏ لذا دخل 
المیت القبر مثاث لہ الشمس عند غروہہا فیجاس بمسح عیلیہ و یقول 
دعویق اصلی ۰. و استفاض فی الحدیث ان اللہ تعا لی بتجلی بصور کثيرۃ 
لاہل الموقف :و ان النی یگ یدخل علی ربہ و ہو علی کرسیه ؛ وان 
اللہ تعالی یکلم ابن آدم شفاھا ء ال ی غیر ذلك عا لا بحصی کثرۃ . 

و الناظر فی ھہذہ الاحادیث بین احدی ثلاث . اما ان بیقر بظاھرھا 
فیضطر ا ی اثبات عالم ذکرنا ثأنہ ؛ ( و ہذہ ھی التی تقتضبھا قاعدة اھل 
الدیث . نہ صلی ذلك السبوطی تہ و بہا اقول و الیہا اذھب ) 
او بفول ان ھذہ الوقائم تقراسی سلحس الرائیق و تفمثل لہ فی بصرہ 

)۲( ای تلبشه و تاخذہ بانیابہ . 


۹ 


دعوة ال حق 


زان لم لکن عارج حلہ : و قال بنظیر ذلك عبد اللہ بن مسعود ٣“‏ 
فی قولہ تعالی ٠:‏ یوم تأنی السما. بدخان مہین ٤‏ انہم اصاہہم جدب . 
نکان احدم بنظر ا ی السماٴ فیری كبیئة الدخان من الجوع ؛ و یذکر عن 
ا ماجدون ان کل حدیث جاء فی التنقل و الریة فی الحشر فعناہ انہ بغیر 
ابعصار خلقہ فیرونہ ازلا متجلیا ء و بناجی خلقہ و خاطبہم او ہو غیر 
متغیر عن عظمتہ : و لا منتقل لیعلموا ان الہ علىی کل شی قدیر ۔ 

الثالاة بان بجعلھا تثیلا لتفہم معان اخری : 

و لست اری المقتصر على الثاللة من اھل ا لحق ٠‏ 

و قد صور الامام الغزا لی فی عذاب القبر تلك القامات الثلاث 
حیث قال : امثال ہذہ الاخبار ما ظواہر صحیحة و اسرار خفیةء و 
الکنہا عند ارباب البصائر واضح: فن لم بنکشدف لہ حقائقہا فلا ینبغی ان ینکر 
ظواھرھا . .ہل اقل درجات الابمان القسلیم و التصدیق ء فان قلت : فنحن 
نشاعد الکافر ٹی قبرہ مدة و نراقبه و لانشاہد شیثا من ذلك فا وج التصدیق 
عل خلاف الشامدۃ فاعم ان لك ثلاث مقامات ف التصدیق بامثال ھذا : 

احدھا ‏ و ہو الاظہر و الٛاصح و الاسل ۔ ان تصدق بالہا 
موجودۃ و هی تلدغ المبت و لكنك لا قداھد ذلك . فان ھذہ العین 
لا تصلح للمشامدة الامور الملکوتیة ٠ )١(‏ وکل ما یتعاق باللآخرة فھو 
مرے عام اللکوٹ . اما تری الصحابة ۰ کیف کانوا یؤمنون بنزول 


)١(‏ اُلا۔کوت ءع عالم اغیب الخخص بالارواح و الفوس و النجائب, 


٣ 


دعوة ا حق 


جبریل علیہ السلام و ما کانوا یشاہدونہ ء و یؤمنون ہانہ :عله السلام 
یشاہدہ ء فان کنت لا ٹؤمن بہذا فتصحبح اصل الا مان لللانکا و الوحی 
امم عليك و ان کنت آمنت بەہ ہ و جوزت ان یشاہد النی گگگج ما لا 
تشامدہ الامة . فکف لا نجوز ھذا فی الیت ء کا ان اللك لا یش 
الإادمبین و الحیوانات فالحیات و العقارب النی تلدغم فی القبر لیستم من 
جنس حیات ما عالمنا . بل ھی جنس آخر و تدرك بحاسة اخری . 

الثافی ان تنذکر امم النائم ء و انہ قدیری فی نومہ حيقے تلدغہ و ہو 
پتام بذلك حتی تراہ ریما یصیح و یعرق جیینہ : و قد پنزعج من مکانہ 
و کل ذلك یدرکہ من نفسه . و بتادی بە کا بتاأذی الیقظان :و ہسو 
یشاہدہ؛ و انت تری ظاھرہ ساکناو لاتری حوالیہ سے و لا عقرب 
و ا لے موجودۃ فج حقه : و العذاب حاصل ؛ و لکنه فی حقك غیر 
مشسامصسد و اذا کان العذاب فی الم اللدغ فلا فرق بین حیة تتخیل او 
آفاند ۰ 

لثاٹ انگ تعلم منہ الحة بنفسپا لا تؤلم : ہل الذی یلقاك منہا ہو 
ا م اللسم ؛ مم السم لیس ہو الام ؛ بل عذابك فی الائر الإذی بحصل 
بحدث فیک من السم ء فلو حصل مثل ذلك الالر من غیر سم کات 
العذاب قد توفر ؛ و کان لا پیکن تعریف ذلك النوع من العذاب الا 
بان پضاف ال یالسبب الذی یفطضی اليه فی العادۃ فانہ لو خلق فی الانان اذہ 
الوقاع مثلا من‌غیرمباشرۃ صورۃ الوقاع مم یکن تعریفہا الا بالاضاھ الیه نکون 
الاضافة التعریف بالسبب و تکون تُرة السبب حاصلء و انلم حصل صورۃ 


۳۲٢ 


دعوۃ ال حق 


الب : و السب براد ''رتہ لا إذانہ , و ھذہ الصفات ا ہلکات تنقلب 
مبلکات مؤذیات و مژلات ف النفس عند الملوت فیکون آلامہا کالام 
لدغ الحیات من غیر وجودھا :؟ : 

( حجة ال الالغة ) 


مہات 





- ہش اچ :' یں 
ا ایا و ریا وو 
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ا یس 


١ پا‎ 


کک پل کی 
1 


زا 





دعوۃ الحق 


فان وجدت الدولة التی تستعمل ھذہ الرخصة و تحاول التقریب بین 
وجھتی النظر فھی علی ما رتبہ القانون الدولی ء لا تشترك فی المفاوضات 
بل نکی بققدیم تلك الخدمة الودیة المقواضعة ء و تترقی اجرا۔ءات القانون 
الدوی ا ی ال٭امل فی انخاذ خطوۃ اخری و ہی وساطة دولة ‏ الثة تشترك 
فی مفاوضات اللزاع و لا تکون نقیجة ھذہ المفاوضات و الوساطة الزام 
الطرفین بشی منھا : 

ما لان التحقیق لتحدید وقائع النزام فقد مر بنا ان مر جعھا ا ی 
مشلے کل من الدولتین الننازعتین ء و بندر ان تتفقا عسلی تکوین لنة 
کہذہ ء لان کل منھما تسرف فی تحدید ما مس شرفھا او مصا ھا الکبری 
و إذلك نجحد ان کل ما نصت علِه اتفاقیات لاھای سنة ۱۹۰۷م . اہا 
تواضعت فی التعبیر فقالت : ہ انہ من ا مرغوب فه و الفید ان تلفق 
الدولتان التنازعتان علىی تکوین ِنة لتحقیق وقائع اانزاع ا ختاف علیھا ‏ 
رھصنایرہ رجاء و أمل و مع ذلك تتقریر نہ التحقیق غیر مازم 
للطرفین ! و ہو متواضع لا بتضمن حتی مجرد افتراح لحل االزاع سواء 
اکانت ھذہ اللجان مؤقتة او دائة ۔ فلا سارت مل الزر_ و تقدمت 
بقواعد القانون الدولى اعطی ھذہ اللجان حق افتراح حل للنزاع و “اھا 
لجان التوفیق ہ و لکن یت اقتراحھا غیر مقید لاإاحد من الطرفین فلا ان 
قصرت ھذہ الوسائل المتخاذلة عن حفظ السلم العام کثرت ا حروب و 
اقسعت ق القرن العشرین بان اصبحت عالمیة حیث وقعت ف النصعف 
الاول منہ حربان عالمیتان اھلکتا ا حرث و النسل و١‏ کتوی بنارہا معظم 


یی 


دعوۃ الحق 
بلاد العام و عم برھا الاقتصادی السی کل الللاہ ۔ 

ففکرت الدول فی ابماد منظمة دولة حول دورے وقوع المرب 
و ققوم بحل مشاتل الدول فقامت عصبة الامم عقبا رب العالیة الاول 
سنة ۱۹۲۰م ء و قامت یئ الامم التحدة عقب ا لحرب العالة الثانة 
سن ١۱۹۸م‏ ء و لکنھا لم تحقق الآمال ا لمعقودۃ علبھا ننصوص عبد 
إلعصبة و نصوص میشثاق ہیئذ الامم المتحدة بجمیعتھا العامة و مجلس الاەن 
ہا :لم تجعل لھا سلطانا حا“ما فی البیت فی ال منازعات : وم تخلق ھا قوۃ 
عسکریة کافِة لتنفیذ قراراتہا ؛ وکان ہمذہ النصوص تدور فی حلقة 
مفرغة فھی تشیر علی الدول النی یقوم بینھا نراع أن تلجاء الی الوسائل 
السلبیة فی فضہا من مفاوضة الی تحقبق الپی وساطة ا ی غیر ذلك فان لم 
تفلح فعلیھا عرض الام صلی افھیئات الدولِة و لکن ما سلطان ھذہ 
ا میثات ؟ تقول النصوص ان خاتة ما تنتھی بہا جمودھا : ہی التوصة 
بانباع حل و ھی توصیة غیر مازمة : 

و ان لاح لك فی بعض النصوص بأن قرارات تلك ال یئات فی 
النادر تکون مازمة فییتی ھذا الالزام نطریا ما دامت اطیئة ای فررتہ: 
لا تستطیع اجبار الدول على انفاذ اثرہ . اذ لیس ما سوی تقریر ببض 
الحزاءات الاقتصادة و السباسية و کالمقاطعة التجاریة او قطع الملا قات 
السٍاس و ا حصر البحری السلمی و امظاھرات البحرية ء سحبح ان ممثاق 
الامم اللقحدة نص على بعض وسائل القمع و الاکراہ . و. لکن عبارات 
النتصوص فی ھسذا الاُن عامتة غیں محددۃ ء قاصرۃ ء و دون تمّنھا 


٣ 


دعوا الحقٴ 


صحوبات جے ا سبآق تنقنل' علذ الکلام+“عل الائم القحدة و منلبمل؛ 
اخلنة ان “ھا اله-' ۱ 
۱ ا ذلك ما قررہ الاسلام منذا اربحة“ عشر قرنا , ۔و- اوردہ الفوان 
فی عبارۃ رغم قصرھا ھی اق و از و اعظم اثر من نصوصن القانون۔ 
الولی الغام الاوری ۔ ٠‏ و ان طاثفتان من ا ؤمنین اقتلو فاصلحو بیٹھما۔ 
فا بت احداہما علی الاخری فقاتلوا القی تبغی حنی تق این ام اہ 
فآنْ فاءت فاصلحرا بینھما بالعدل و اقسطو ان اللہ بحب القسطین ٠‏ اع 
اگرمنون اخوۃ فاصلحوا بین احویم و اتقوا اللہ لملم ترحوف ٭* 

و ھ۔ذہ الآیات الکریمة تقضمن فی مدلوطا بطینے حال وجوب 
لاف علی استقلال الدول الاسلامة ء و وحدہ کانہا و ہو ما حاولت 
ان تصل الی تحدیدہ المادۃ من عہد عضبة الامم فی عبارة منطویة غابضنة 
و لقد فشات عصةة اللامم فی حسم اللزاع بین کل من الیونان و ایطالیا 
و ہین الیابان و الصین و بین ابطالیا و الحیشة : کا غشلت زمیلتھا الام 
المتحدة من بعد فی خحل مشکلة فلسطین و مشکلة ا انبا الضرية و الملانا 
ااشرقی و امشكله التفرقة العنصریة فی جنوب افریقینا و مشیکلة کودیا۔و 
قیشام و الکوفغو و غیرھا : 

و لیس المقصؤد من الاقتشال انی نصت علیہ الب معفاہ .ااضیق 
و "ہو ا حرب ‏ :و اتا المقصود العنی العلم و ہو قیلم الخلف بین جماعتین 
و اشتجار اللزاع فان وجد فتوجب الأبة الممل علی الاصلاح .بیٹھیا ‏ 
و بذھی'ٴأن اجرائات الصلح تشمل الفاوعضة و :الوسلطة و إلَحکیم یو 


۴ 


ذعوة افق 
بی یں 
"٭ ۴ بِ 


با خلة: ٹوجپ الات وجوب الب 17 اع بقرار نہاق ملزم فانس 
رضوتا لم زا امتاہ لہ نکنی الله اون القتال' ۳ واق“ ابفت تام 
عل الاخری' بان لم تنزل علی کے جاعة الام ا ات آن غو آن آے 
اللہ ٭ او ملهأت ٠‏ المدران - بای خارجة علیل سلطان القانون الُرل 
الاسلای متمردة علیى النظام و جب آفن عی جماعة الامم ہاو ھی الی 
اصدرت القرار ٠٢‏ ان تضرب ع لی بیدھا و نقاتلھا نر تھا عللى ا حضوع 
الرجوع الپی الحق . 

ہ فان فا۔ءت فاصلحوا ہنھما بالعدل و اقسطوا اے اق عب 
القسطین ۰ ھا روم ھذا الاحتراز فشرع اللہ بحذرنا من أن نحیف 
علی الفثة آو الدولة الباغیة ٠‏ و امرنا بان یکون الصلح عادلا ء فلا اعتداد 
بان الباغیة ہدأت بالعدوان و انا ٹسہیت بعملھا فی ارھاق کثیں ںی 
الڈرواح ٣‏ و أنہا حملت جماعة الدول الاسلامیة علی حرہہا و قتال ا ۔ 
فیجذرنا الشرع الاسلامی من ان تتحامل علبھا فتقطع من ارضھا قطہة 
نخص بہہا الدولة اللآخری او نفرض علیہا غرامات حریة فوق التمویض 
العادل : و الإبة-کررت ھذا 0302 عقیت انٹزل۔ للا میعاہ ار مال : 
جو اتقوا اللہ للکم ‏ زور ہ و فی شل ھسذا المی بقول اللہ : 
ہ و لا پحرمنکم شثان قوم علی الا تعدلوا اعدلوا ہو اقرب التقوی ء 
ہٰذا ما سار عليه الرسول و ا لفاٴ الراشدون من بعدہ و اقرب 
مشل لہ ما حدث من ال حخلاف فی السنوات الاخیرة ببن الملکہ الیمنیة و 
بین المملکا السعودیة ایام حہم لللك عبد المزیز آل سعود حیث ہدأت 


لئ 
۲ٴ 


دعوۃ الحق 


الین ہمدران مسلح وردت علیھا المملکہ السعودرة عدوانا بعدوان ر 
توغلت جپوشھا فی الین ؛ فیا مم الصلم احترم ۔للیمن کیانہا الارضی 
و الیاس ٠‏ 


( یبعہ المحث : التحکیم فی الاسلام ) 
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تھ۔-ؤؤ ےس 


۳۸ 





دعوة الحق 





٭چ تق انا ارسلناك 7 بشیرا وننبرا و داعبا ا یل اق باؤہ 
و سراجا منیراو لا تطع الکافرین و ا نافقین و دع اذام و توکل علی 
اللہ و کئی بالقہ رکیلا ء )١(‏ و اَی نرمز الی ان الغرآن بحتوی علی ا حق 
ااصراح و الہ من اللہ الواحد القیوم الذی لا یعتورہ اس و لا دغیہ 
و قال اللہ ثعالی ۔- و لوکان سس عاد غیر الہ لوجدوا فہ پە اعتلاؤ 
اکٹرا () ۴ 
ہو ما احرانا و نجن رید التجدث عن ھذہ اللِلة ا لمبارکا ان زع 
ای رکائز من ذلك للەہد النبوی نستیر ہہا و نکون علی بصیرۃ مت 
ا زنر را 2 ۱ 
فقد ورد عن علی کرم اق .وجب ان قال ہ قال رسول الہ ئللُ 
اذا کان لة النصف من شعان فقوموا لھا و صومواہارھا فانالہ بنزل 
ہا بنروب الشمس ا ی الماء الدنیا ففقول -- الا من مستغفر فآغفر لہ. 
ألا من مسترزق فارزقہ الا من مت لی فاعانیه ألا کذا الا کا حنی بطلع 
الفجر (م) بطلع القہ علی عبادہ لبلة النصف من شمبان فیغفر یع غلقه 
الا من مشركع أو مشاحن ہ او فی روا الا من ائنین مشاحن و قاتل 
و قد استند ہذا ا حدیث فی فضل ھذہ اللِلة الشعبانة و اقتضاء 
احیدھا ایام و الصیام فانہ آفاد بان الدعاء و ۔آلاہتہال خیب ادجی ال 





ین سورۃ الاحزاب ٤؛‏ ۔ ٦۸‏ 0 ۔ورۃ النساء ۲ (۴) رداہ ابن دامین و ارس 
ع لی کرم اق ۶ جبہ (؛) مورة العات ہے ے٠‏ کے 


۔چ٭ھ 





دحیة اق 


الاحلِیة. و قرب الی القیول من لیا ی سوڑھا ء ند احیاما الرسول گلا 
فم غیر صخب و لا ضوضاء بنادی رہہ وم سج _خشوع 
لیس بعد خشوع ٠‏ : 

ورد عن الیدۃ عائدادخ ۲ قاات ە قال رسو دا -- عن الیل 
فاطالل السجیود حتی ظننت أنہ قد قبض ہ فلا رآیت ذلک قت خی حرکت 
اہامہ فقحرکت فرجمٹہ فسمعتہ بقول فی مجودہ ؛ أعوذے بک بعفوك من, 
من عقنك و أعوذ برضلل من سخلك و أعوذ منك الِيك لا احصی 
ثناہ علیك انج کا ایت علی نفسك ۔ فلارقع رأسہ و فرغ مل صلانہ 
قال یا عائشة او پا حیراء الننت ان النی حاس بک ( غادر او لم یوف 
جك ) قلت لا و اللہ پا وسول القّہ و افی ظلنت النك قد ققضت لطول 
جودك , فقال ۔۔ اتدرین آَٰے لِلة ہذہ ؟ قلت ‏ اق و رسولہ اعلر۔ 
فقال ۔- ھذم لے النصف من ععبان . 

و مح ما لمذہ اللبلة أی۔ لِلد النصف من:شعبان من ئأن غاتا لا 
نیل الی ما ذہب الیہ بمعضہم من ان ثلقرآن انرل فی ھذہ: اللبلة و کل 
مل عنالك ہو ما نقلہ الالوسی من أن عکرم فسر قولہ تعالی ە حم 
النکتان ایی بنا أئزلناہ فی لیلة مبارہ انا کنانمنضرین فیہا یفرق لی اَی 
حکیم أمرا من عندنا انا کنا مرسلین رعا ربك آہ ہو السمیع 
الظینتنم ٭ ٠‏ 2 7 ۰ 
قال الا ا لباک و یت سو سار حخالیف 
لنصروص القرآن الصریحة الناصة فی ان اللہ انزل القرآن فی لا القدر 


ز 





دعو: اطحقی: 


بقولد تثاق ۔۔ انا۔انزلناہ فی للة :القدز (۹) و لبلة القدر فی بر ران 
:بر -رمطضان الذٔی أُنول فیہ :القرآن هدنی .لاس :و بیناٹ من ۔افدین و 
الفرقان (۳) فاللة ا لہار* هی لِلة القدر لا لِة النصف عن شعان وٴ 
بذلك لم ذکر 'انا القرآن:شیئا عن لیلة النصف من شعبان و ہو دستور 
المسلہین الڈی فبہ ناام حیاتہم الروحیق و ا دی و منہ پستعدون الئظلمٰة 
و القوانین التشریعیة و ا ادنة قال اللہ تعالی ہار نزلنا عليك القر:آن تیانا 
لی شیی و ہدنی و ارحة وٴ بشری للسلین ؛ ():. 

و السنة املظہرۃ ھی کفیلة: بالہیان الکامل ما فی القرآن قال' تعا ی 
ہو ھا انزلنا عليك اللکتاب الا لتبین لھم الذیی اختلفوا فیہ و هدی رو 
د رحة لوم بؤمنون (ع) ہ ہ و انولنا اليك الذکر لتبین للناس ما نزل 
ایہم و لعلھم یتفکرون (م) : . ۱ 

و قد اختلف العلباہ - و اختلافھم رحة ء فی ثأُن لیے النصفۂ 
من شعبان ؛ فنھم من رفض کل ما لھذہ اللبلة من ثأُن و رغض ‏ بجانب 
ذلك کل ما ورد من اللاحادرٹی الفْوبة منھم أو دحئہ و کان من کار 
ائحدین _- قال زحمہ القہ ۔۔۔ لم یصم فی لبلة ضف اشعبان شی و لا 
نطق بالصلاۃ فھا ذو صدق من الرواۃ و ھا أحدث الا متلاعب باإشریعة 
ا حمدرة راغب فی ذی ان حجوسة ٠‏ : 


و قد توسط الجدر ابن‌تہمة فی الرأی ہین ھذا ر ذلك فقال رحەایقہ 
سسسبٹسسسسلسہٰ ‏ ٴ9 


(۱). سورۂ القدر ٠٦‏ سورہ البقرة 2۸۵) پر اقعل ۹) سؤرۃة فحل :و 
() سورہ النعل 2۰ 


۲ 


وہوت افق 
بت لق التمخت+ من شعبارے پروی فضلمل, من الاآاخبار و الاثار ماؤقتععی 
انہا مفضلہ ء و من السلف من ختمھا بالصلاۃ فبھا و صوم شعبان جات 
نہ أخبار سحیحة : آما صوم یوم نصفہ عفردا فلا أصل لہ بل یکرہ ۔۔ 
قال ہ و کذا اتخاذہ موا تصنع فہ الاطحمة و ا لحلوی او تظبر فه 
الڑینة و ہو من المواسم ا حدثة المبندعة الی لا أصل لھا )١( ٠‏ فھو لا 
برض الا وم یوم نصف شان مفرداً : 

و قال الزین العراق فی مزیة لِلة نصف شعبان مع أرے اہ تعالل 
ب:زل کل لیلہ آنہ-ذکر مع اندول فبھا وصف اخر لہ م یذکر فی نزول 
کل لبلف و ہو قول ہ فغفر اکثر من عدد شعر غمکلب ۰ و لیس ھذا 
فی نزول کل ِا للان الندول فی کل بل موقت بشرط:اللیل أو مہ و 
فُھا من الغروب ۔.. و خص شعر غنم کلب لانہ لم یکن فی العرب اکثر 
غما منہم ۔ ۔۔ اما الی ان قال و ورد اسٹٹناٴ جماعف مرے الغفرة 
فی حدث آخر ۔ ۱ 

و نقول - و نص ھذا ا لحدیث کا پلی ١‏ أن اللہ تعا لی بغزل کل 
لِ عن, نصف من شسان ال ی السماء الدنیا فغفر الہ لال الارض الا 
من شاحن أو,قاتل نفس (۲) ٠‏ 

و نقول ابضا عن نوولہ تعا پی ال ىی الماء الدنا سے ای نزول ارہ 
او وحتہ مسا مُت ۔۔ بالقواطع العقلیة أُنہ تعالی منزہ عن السية و 
التحیز و ۔الحلول امتنم ۔علیہ النزول علی معنی۔الانتقان من موضح اعلی ای 


(ئ) 'کتاب تبعض القدہر ج )٢( ۲٢۷ص ٣‏ زوا الطِاشیٰ و الییق ہن ابی عریرۃ بامناەحدن 


ارذ 


دعوة ا حق 


اخخض منہ بل المعی بہ علی ما ذکرہ اہل الحق دنو ارحتہ او عزید اعلفه 
و اجابة دعرنہم و قبول معذرتہم کیا ہو ذیدن الملوک, و السادة الرحاء 
اذا نزرلوا ہقوم محتاجین ملہوفین مستضفین -- کا ذکر ذلک الملامےة 
عبد الرؤوف الناری : 

ھذا ۔۔ باختصار ما تناولہ العلاء الاعلام بن هذہ اللِلة الشعباة 
فن عائل الی ماکان ھا من الشان و ا لمیزۃ مستند علی ما ورد فی ذاك 
ای السنة النبویة ء و من رافض رفضا باتا اذ لم یصح عندہ جمیح ما ورد 
عن النی نج بہذا الصدد عاریا ذلك من ۔التلاعب بالطریعة الحمدہة ء و 
من واقف وسطا بین ہھذا و ذلك و الکل لم یالوا جہدا فی الاجتہاد فکان 
اخنلافہم رم ۔-۔ قال جا . اختلاف ا حمای رحة ء٠‏ 

والمؤمن الکیس اللبق الذی بل الی الرای الاول لا بدع ھذہ 
ايل المبارق مضی عليه کل ما حال علیہ ا حول من ہل سن جی یقغاممہا 
باحیاءھا بالقیام و الآبتہال الی اللہ سبحانہ و تعا لی و مناجاتہ و استغفارہ 
و التوبة الیه فیافوز المستغفرین و یا مجاۃ التائبین ٢‏ 

و بہذہ التاسبة ہ فانتا ندعو جمبع المسدین فی مشارق الارض و 
مغارہہا القائمین باحباء اللیلة الشعبانیة الآتیة فی ھذا الشہر ان یدعوا اللہ 
بکل خشوع و الاہتپال أُن بحقق آمالالمسلہین و جپودہم فی تحریر فلسطین 
الحنلة اللی اجئلہا الصپیونیون الغادرون و اغتصبوما ظلا و عدوانا و . 
اتھکوا حرماتہا المقدسة فضلا عن اھاہتھا لحم فی توحید صفوغھم و تقو : 
جبھانہم و أن یاخذوا یجمیع الاسباب و الوسائل لدنع عدوان تلم 


٤٤ 


دعوۃ آلحی : 


الشرذمة الباغیة و اسلثصال مظاللہم فی الْارض القدمة او طردم نس 
کل بقعة من بقاع اللاراضی الاسلامیۂ ۔۔ و سیعلم الذین ظلموا ای منقلب 
بنقلبون ۔ - ۔ ۔۔ ۔۔ وماذلك علىی الہ بعزیر: 
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٢چ‎ 


ہہ ٦ے‏ ہی سے 
رک ا کید 
ای 





بب ا پ7 
ا ۰ حا اکر می سد 
سوچ 
ہم - ڈ5 زا سے و و 
د ضرھ تھا 
: 


جس 

قیل أن سائثلا انی ای باب رجل من اغیاء اصفھان ء فسأُل شیا 
فسمعہ الرجل ء فقال لعبدہ مباركک : قل لعنبر یقول لجوھر و جوھر 
یقول لیاقوت ویافوت بقول لالماس و لفضاس بقول لفیروز و فیروز 
بقول لمرجان و مرجان بقول ههٰذا السائل : یفتم اللہ علك . 

فسمعہ السائل و رفع یدیہ اپی السماء و قال یا رب قل للجبریل و 
جبریل بقول ممیکائیل و میکائیل یقول لدردائیل و دردائیل یقول لکبکائیل 
وٴکیکائیل بقول لاسرافیل و اسرافیل یقول لعزرائیل بان یەبض روح 
ھذا الخیل : 


کا توجہ خالد بن ولید دش لفتم ال حیرۃ آئی اليه من قبل اھلھا 
رجل ذو حر , فقال لہ خالد : فیم انت ؟ قال نز فی اق فقال : 
علام انت ؟ فاجاب : علی الإارض, فقال : کم سنك ؟ فال : اثتان و 
ملائون , فقال اسألك عن شی و نجینی بغیرہ ؟ فقال : انا اجبت صا 
سال 


ہ٭ ٭ ٭ 


حکی ان رجلا حاسب نفسہ ؛ حسب رہ فاذا هو ستون عاما 
سب ایامھا قاذامی احد و عشرون آاف یوم و سا ۰ فصلم پا ویلاہ 


۷ 


م۱ ےنے 


اہ پا 
مت 6ک جا 


دعوۃ اق ۱ ٠‏ 






یا ان پی کل یوم ذنب فکیف التی اقہ بہذا العدد منھا ۔ حر مقشی 
علیہ . فلا افاق اعاد علی نفسہ ذلك و قال : فکٍف بن لہ فی کل یوم 
عشرة آلاف ذنب . فهر مغشیا علیہ . حرکوہ فاذا ھو قد مات ٠‏ 
٭إ ھی یی 
قیل : کان قس بن ساعدة یفد علی قیصر زالرا فیکرمہ و یعظمہ : 
فقال لہ قبصر : ما افضل الطم ء قال معرق الانسان نفسہ ء قال :و ما 
افضل العقل . قال : وقوف امرہ عند علمہ . قال نما امال ؟ قال ماتضی 
اھ۹ 
قال امیرللمنین عل کرماللہ وجھا: لادب حلى فی الغی ۔ کنز عند 
الحاجة عون علی ا روۃ . صاحب فی ا جلس ۔ مؤنس فی الوحدة 
تعمر بہ القلوب الواعبة . و تحیا بہ اللباب الِیئة ۔ و تنفذ بہ الابصار 
الیل ۔ و بدركک بە الطالبون ما بحاولون . 
٭+ھ +٣‏ 
قیل جنون : عد لنا الجائین ۔ قال : ھذا بطول ی ۔ اوالکی 
آهد العقلا۔ . 
ہہكمْ یی" 
شتم سفیہ حلما و هو سا کے ۔ فقال : 
ر عنك انی : 


ايك اعی . ققال : 


۱ 
٤۸‏ ۰ 
٠ 3‏ کے 
:_ مر ٛ ہک وی ٹا 
:. پر او رت ۶ 


میا 


ےھ ۔ 
۲ کرت 
٭ 








حتی آفا جاٴ آمس اقہ لست تری 
تقوم عنسد الہ العرش مرتعشا 
فضاك تل ما قداتے سد 
حول الصراط کلالیب معلقسة 
قالمین شاخصة او القلب منقلب 
حاسب العبد و الاعطا. شامسدة 
ورلاشفیع ولاعال رلاولد 
فلا ر ربك لا حصل لشکلة 
حل الشائل مر نیا و آخرۃ 
امرتو رض نان سا 
پسرہ ان بیسکون المہد مثلا 
و من عصی رہہ سٹککرا فلہ 
ارہ الفقر لا سسسرتہ روتهہ 
آل النی ر لا آل ک٣‏ تر تہ 
و عظمة الّل و الاب 
واھا ا سیبرتہ فاقت ش۰اللہ 
چیہ مطل۔(ع اللانوار مشرفہ 
ر رجھہ صکطلوع الصبح منقاقا 
لہ جمال اذا ما زارہ أآےد 
و صدرہ خزن الاسرار منبعھا 


ارت4 


دعوة الحق 


عوذا و انت ای اخراك تنتقل 
کا یقوم ذلبل خائف وجل 
جر من خذل ھسل فوقہ خذل 
کشوكک سعدانة لاس ما محلوا 
أمامہ خجل من خلفہ خجل 
علیہ کٍف مضت ابامے اللاولِ 
ولاخرب رلاآلورلاسل 
الا اتباع رسبول لم بزل بصل 
کلا تزل بزلاتب فتخبذل 
بل للعوا یم عھداۃ ارں غفوا 
أحکام خالقہ بالصدق ینٹشسل 
نار ا ٣حیم‏ علی الحیات تدتمل 
و قال مسالی و للدنا سار ئحل 
ٹی فاقة منذ ازمسان و ما اکلوا 
با مشکرھا یل لے جھاوا 
با جسن صورتہ تشتاتھا القسل 
فالشمس آفلة او البدر مختجل 
فالارض ائرۃ او القاع و القلل 
یقول سبحان رق ھہل لہ بدل 
فیہ ا مدی و الغی ول جود و النحل 


دہ ہم 
٠ :‏ وت 
6ک می تو تا 


دعو دفق 


عفو و حسم و اغخض و مرحة 
ماری التعاف ‏ ملاذ احتلق قاطبة 
ر وؤرف بن خضفت اواصرہ 
رم ال انی لا مود 
قد ژال من شرف لا فوقہ شرف 
بی ےکا أنہ بنحط من صبب 
لدمع اہ وقت لا شا رہ 
فاقتد لبالی میزات و م تہ 
فی لیلق برقت بالنور ساطعة 
کقاب قوسین أو ادق دناو دنا 
میں صاحب الابات معجزة 
ختم النبوۃ لا شك والا ریب 
و عائم الانببام ا لحق ‏ بملهہ 
تزازل الفصرو اللاہوان منصدعا 
حکبسری یخافہ اعراب اوة 
کفاگ ففصر روم حین دعولہ 
لکنم بیدرا ما قالہ رسل 
ڈلقوا الوہال کیا ڈاق الذبْن خاوا 
یسل الٹی اخلاتا. سطہرة 


نوالہ :جب قےازہ جچسلہل, 
غعصالہ. و سن ال حلق مشتملی. 
غوث الاراعمل غیبے وابلی عظل. 
کمدیمة. بنله بعطی و بتذل 
و لا علی ما سوی ا لاق یتکل 
مسلقب سحیب ال منظٹلل 
و آهپ لشم با مثتضغضل 
فیہ لی و لا بالقرب مبصلى 
نل الوصل لا کل ہر لا ملل 
برای .لی 
جیب عا رأما کا مسا ۔أوا 
س-ل 
و لا :راع ولا خلف ولا جدل 
الیل الخلائیق فاہدت ہا ,الدول 
ہمستےه ر زمنام اللك متقل 
و جشہ کی فرد فی الوغی بطل 
و لا سان ولا نل و لا اسل 
و استتکروہ ولوا ۔کالذیرمے وووا 
من فوقھم ظلل مت تحتھم ظللی 
اولام لم تیر الاسقام و العلفق 


مصسیرہ سسیرہ 


"٤ 





بوعوطہ لی طاعف فرض و 


کے ری 
7 7 
ما دجحصیے پچھ 


نائله 
فال مرلدیا ایٹھی و یامشرم 
جکسخرۃ عزمه عا. راضۂة 
وا فال فائلھام و انار مسعرة 
فی ہلدةۃ جقل الرحرے بلداتہ 
رہ 
رالة تطوی مراحسله 
مامودة لاتری سھلا و لا جبلا 
و کانس منتظرا اذ جاءہ خبر 
رق رجل فی الضار صاحبه 


و کان مرلدہ فھ۔ا 7 


بشد 


ای ابا بکر الصسدیق ‏ میزنہ 
و ابو لاف سککول بسارة 
و اك عنبسرہ پرق لے۔طہتدہ 


مشاھدہهة 


شوقا اليہ و ما اسرفت حین جری 
و روصة من ریاض الےة اہتدرت 
پیر البضاعة عیررلی ھا“ برد 
قبا یذکر عہدا بالحبیب مضنی 
1 مرے غازل راقتی اوائلھا 
لی النی : تحیات ہبارککة 


٘۴ 


دنفوۃ آلق 


ولا پوخرہ ٹیزاو لا ککسل 


پچ جی وی 


و بات فھیا ینکی و یتھلق ْ 


بروع قافلة الکفار ۔ اذ نزلوا 
للحرب فاشتد این اللات واطبل 
ظھور احمد ففترم بہ الرسل 
منھا آپی طية قد خطہ الازل 
قصوا. اقتہ سم تمدھا الابل 
عوجاء مسرعة تردی کا ا ٣جمل‏ 
من السماء باذنٴ السیر فارتلوا 
لو لا ھوام ما بلقبر بتصل 
بین الصحاب کشمس دونہا زحل 
ورہ کصباح لیا الشمسل 
تلك حنالة تشکو کن عقوا 
و قیرہ لیت پی طولا فاتصل 
دمعی على قبرہ و العود محتمل 
دخولا تة عنھا و لا حول 
کاٹ منپے و ا لحوض مةخبمل 
و ححبے الغر لا یسلو مذ ارتلوا 
طوںی لزاثرجا بشری لن ززلوا 
بلاۃ حساب کاء المزث بنبمل 


8 کور جرد 


ارح 


ہے کیہ 


یو سر رھت زیخ 





٦ 
ہے تام ہا جات ےرا سجہ‎ 
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: علیہ پت ری آے دش ۰ 
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قد ذکز ا قرآن اکم کلزان امیا لی ایز علم یر 
اور القدیة . و لم بطل علیھا قکر احد عنہم..- تالفرآق ایی راو .. 
خی اق سے لعف نکڑھا تنب تھا اوردت ات ام : قغ 


ہس انیتھار مس او مہ سوک و رما . رر 7٦‏ 
2 ۱ 3 


۵۵ہ 








دعوۃ آلحی 


افکارالرجال القدما .لانہم کانوا بجہلون کلیا اەکان ان یوجد شی اصغر من 
الذرة ؛ و لکن الا کنشافات العصریة صدقلہ و حققته. و ھذه الحقفة 
تصرح بان القرآن کلام لہ بلا ریب لان العقل السلیم و الفکر الصحبح 
یقتضی ان یکون القادر علی العلم بنشل ہذہ الاسرار الف ء ہو ا حالق 
للکائنات ؛ و ھو اللہ الواحد.الصمد ٠‏ 
و لم اعثلة من نواح علیة : 
2 الفلحکیات می 

ان القرآن اعطائا ةکراً عن بداية الکائنات و نہایتھا ١‏ و قبل مائة 
عام کان ھذا التصور عند ذھن الانسان شیئا غیر ممکن ( بالفہٴ المقل 
و القیاس ) و فی زمن نزول القرآں لم یکن یتمکن احد من ھذا التصور 
فی ضوہ التجارب -- حیث أن الدراسة الدیدة ادەشے العام تصدیقہ 
فنطق القرآن عن بدایة الکائنات و قال ٠:‏ او لم یر الذین کفروا أن 
السماوات و الأارص کانتا رتا ففتقناضا ء و صرح بنہایتھا بقولہ ٠:‏ یوم 
نیاوی النماء کعلی ال۔جل للکتب ۰ . 

فالکائنات _.- بثتضی هذہ الالفاظ القرآِة ۔ کانت مطونے متقاصة 
مم اخذت فی اللمدد . فاقسعت انساعا ء 

٠و‏ الکائنات مع وسعتھا ا حالیة الحیرۃ یھکن ار تتقلص غاب 
القاص خی بحبطہھا مکان تصیر پجدا ء ہذہ ھی اککرۃ جیدۃ ںی 
الکاثنات : 1 5 : : 


4 


٠٤ 


معوۃ اخق ٠‏ 

اواقد استتج علی. الطٍسة سس عل !ساس اقزائن ار اااعدات :لہ 
ان مادة الکائنثت کانت جامدة ساکنة من قبل ۔ وکانت ھنه آاثادة 
غازاً متقاصا محنسا حاراً اقصی ف حرارۃ ففوجی انہ انتفجر بفرقعة شدیدة 
حائلة ء فانقدرت اجز“ٴ٭ النکسرۃ التقطعة و آ۔ندت : فلا بدا التمدد مرة 
وجب ان یستمر للانہ لا یوجد لہ عافح . ۱ 

و الآن قد انسعت ھذہ آلداثرة عشرة اضعاف 4 کانت علیہ ساتقا 
حسب تقدیر ہ بروفیسر ایڈلگٹن ؛ و ہذا الحععل لم بنتہ وم یقف الیل 
حد بعد و انا تستمر ھذہ الداثرۃ تقسع . بقول ہ ایڈنگٹن ۰ : ہ مثال 
الفجوم المذلة و غیرہا من النجوم الإاخری قئٹل آ ثار و علامات ہ ترتسم 
علی سطح ا لمطاطی !لی لا آزال اتقمید و تقمدد عند ما ینفخ تھا . ۂکزلک 
جمیع الکرات السماویة بجحرکتہا الذاتیة مع نمدد الکاثنات تنفصل او بتمد 
من اللآخری کل لحة : 

و قد ثیتت ا حقیقة الثاتیة بالبدراسة المدیدة , ان الانسان فی ا ماضی 
کان یظن ان ا مسافة التی تقخلل بین الفجوم من واحد الىی آخر هی قدر 
مایراہا بعینیہ واقفا علی الارض ٠‏ و ف العصر ا دید استکشفعن حقیقتھاء 
وھی : ان النجوم کلھا متباعدة فیا بینھا بعداً شاسعا واتا براہا الانسان متقاربة 
لکونہا علی مسافة بعیدق مہ . و کذلك کم من جسم براہ سالا غبر 
محخلضعلى  .‏ الحقیفة علی عکس ذلك . فان حصة کبیرۃ من ٭ذہ الاجسام 
مخلخلة شاغرۃ مجوف من داخلھا ء و کا أق النجوم الکبیرۃ او ااصغیرۃ 
مع کونپا عتباعدۃ فی اطا تدور تحت نظام واحد شی کذلك کل جسم 





دجوۃ الحقی 


من !لٗجنسام ماد مجموع النظامات الشمسبة الکثیرۃ النی بطلق علہ 
٭+ ا چمؤھر ء فانتا نری او نشعر بملا۔ النظام الشمسی بسہولة ء و اما خلام . 
النظام ا موھری فلا نستطبع ان نراہ لفایة صغرہ فکل شی مخلخل و ان 
نظنہ سالما صلبا ۔ مثلا : ان ینتزع الکان او الحلاء من بین الذرات 
مادیة النی بشتمل علبھا بدن الانسان فتری امادۃ البافیة کانہا ہ أثر غیر 
صرلی ء فقط و لا نجد شیا زائدا علىی ذلك : 

و کذلك علاء الطعیات الفلكِة قدروا تقدیرا لا-واد المتشرة فی 
الکائشات : فنظریتھم : 

۰ ان الکائنات تطوی محیث لا بیقی فیہا الحلا۔ فیکون حجم الکائنات 
کلھا كہن ضعفا من الشمس ٠‏ ء الکائنات الی وسعتہا محیرۃ مدھشة تقدرھا 
من أن الفجوم المذنَة البعیدۃ عن النظام الشمسی النی اکتشفت ا ی الال 
ہی علی مساف من الشمس ۰ 

و قد استنتج خبراء الفلکبات فی العصر ا دید -ہ فی ضوہ المشاھدات 
و التجارب ۔۔ ان الضابطة الی تدور تھا الاجرام السماویة تقتضی ۔- 
فی المستقبل البعید - أن یقرب القمر من الارض خایة القرب حتی أنە 
لا پتحمل جذب الطرفین فقنشق و تتمزق و نتشر أجوا۔ہ حول الارض 
فی الفضاء فعلمنا أن حادثة انشقاق القمر تقعم تحت ھذہ الضابطة ء و 
مظہرھا یشاہد فی البحار فی صورةۃ مدھا و جزرھا ء القمر فی الفضاء 
اقرب منا مسافة من اللاجرام الفلكِة الکبیرۃ الآاخری فسافتہ من الارض 
مائتا الف و آأرہمین الف میل ( ٢٠٠ئ٣‏ ) فلقربہ من الٛارض تناثر 


لوت 


و کی مور ۲رح ر۱ 3 7 
2 0ئ 2807 . ۰ ہی ]ا شاو ےا ایپ ما 
5ت" ہے تا رر وو لہ کک اکا تی 
ہے لی 
' نا 
- ہر وپ 9 
۰ ےد ٭پ 


مباہ البحار بقوتہ : الاذبة فبرتفع پدا۔ إلی امس لی مرتین کل یرم 
فبحدث اوج الشدید , فیکون الیحر ہانجا مانجا ‏ اثرآ ء و ھذہ اللآمواج 
ق بمض اللامکنة ترتفع حنی ستین ذراعا آلپی الاعلی ٭ 

و لا بیتی سطح البر غیر متأثر بقوتہ الذابقء فانہ بتاثر آلی عدة 
عقد . و ال مسافة ال حالیة بین القمر و الارض مناسیّ و ا فوائد جللةء 
فان قلت و انتقصت ھذہ ا مسافہ مثلا تصیر نخسین الف میل )٠٠٠٠٥(‏ 
فتثور البحار و تہیج ھیجانا شدیدا حتی ان البر یغرق با لمیاہ ؛ و ا جبال 
تصدع و تصیر إرہا إرہا بمصادمة الآامواج التتالیة اغائلہ ‏ و الإارض 
ثنشق بقوتہ الذابة الشدیدۃ : 

یقول علماء الفلکبات ب تخمینا و تقدیرا ‏ : ہ القمر عند خلق 
الل٘ارض و نشأنا کان قرییا منھا ء و بعد زمن اوصلتہ الضابطة الفلكِة 
الی مدارھا الاصلی ا حالی ۰ ۰ و رایہم أن القمر بیقی علی ھذہ الصورة 
السالیة ا ی ننس تلك الامة لف قرب المر دن 
اللارض فیشتد التجاذب بینھما حی اُن القمر بفشق و بتفطر و تثشر 
أجزا,ہ حلقة حول الارض ء فھذہ النظریة تصدق ما قد ورہ فی ە سورة 
القمر ؛ٗ و هو أن الساعة اذا افتربت فینشق القمر فھی علامة من علامات 
القیامة ہ اذا اقثربت الساعة و انشق القمر و ان پروا آیق پعرضوا و 
یقولوا حر مستمر . 

( ارات ) 
. الآبات القرآیة تدل علىی أن ا مال رسیت و نصبّت علی الارض 


نو 


ٌ جو 
۷ط وک ار یا 


دعوۃ الحق 


لنمدل:٘لارض توازنیا 'فلا تمیل و لا تبد بما عایھا ہ و القی فی لارضنی 
رواسییٰ ان تمید یکم 

و الانسان لم برل فی جھل عن وضع البال و مقصودھاء نقد 
اہندی الِافی العصر ا لجحدید بالجغرافة ال لجدیدة و لن لم یصلى علہ فی 
ھذا الملوضوع ا ی اقصی غای ١‏ وامع ذلك لا شك فی قدر ما قدهه 
ہ انلن ە من نظریتہ و ہو ۱ أن الادة الحخیفة الموجودۃ علی اللٌارض 
قد برزت فظہرت جالا و طلالا . و الادة الثقلیة الخقضت و رخت 
فبدت عاراً و أنہاراً فُھذا التوازن ثبتت اللارض و استقوت ۰ 

و قال أحد الاولفین : آوجد الاودیةہ فی فغمر البحلر کیا ہی على 
وجہ الارض و لکن لم تھا نجارب الانسان بعد لکونہا عیقة غائرةۃ 
ظم بحصل الاطلاع علی ما فیھا من الاسرار الحفیة ۔ و القباس ادس 
ہذہ الأژودیة نتِجة الضغط الشدید رو یلغ عمق اکٹھا ال ی نمس و 
ثلائین الف ذراع ( )۳٠.٠.٢۰‏ من سطح البحر و ھذا العمق اکثر 
مساق من ارتفاع ای جبل مرتفع ٠‏ و ییلغم غور بنضھا ای أن قفےة 
ہ ماؤنت ابورست ہ ( اعسلی ا جبال الراسخ فی الارضی ) أن تلق 
فِھا فتدخل کاھا فبھا ر بھری امام فوق القعقة ال ی میل ( و ارتفاع قة 
ماؤنت ایورست ہ قسع و عشرون الف ذرام ( ٣...‏ ) 

و من العجیب أن ہذہ الہوات الغائرة توجد متصلة بشواطی الیحی 
بدلا من أن تکون فی وسطہ : و لا نعرف بالضط ما ہو الضغط النی 
عمق ھذہ البحار ؛ نعم ! نعرف ان ا حوات تقعم صلی مقریے من جبال 


2۰۸ 


انار ز البراکین ) فغیسبق الدھن و بہندی الفکر ال أن الازض۔ تعیكؤ : 
وزجا بغو ر ہھذہ ا موات القاثرۃ ا الرۃ و ارتفاع الجبال العالیة الشامخة ٭ 
و رأی بعض علا. ال مغرافیة انا یمکن لن تکون علامة ابر النی یٹرڈذ 
ق اللستقبل البعید بدلیل أُنالتراب و الغیرۃ تسیل مع الاہ قبلغخ ال القٹر 
الظم و تنجمد ؛ و الظاھر أن ھذہ السلسلة لا تقف فانمانجری و تستٹمر۔ 
فمند عا پکون الفعر مرتفعا الی أن بختل توازن الارض قبرز الجحزار 
آو ا مبال ا جدہدة . او قد وجدت علامات الکدرات و الغبرات اصنل 
بعض جبال یقع علی الساحل . و لکن لم توجد نظریة تدرك ا لحقبقة 
ا ۱ 

ذ ہذہ ا موات الخطیرۃ الباردة ااظلبة داتما ال کل عقدة مربة 
منھا بت ضغط سبعة اطنان من اللقل ھی مسشلة مقعدة لم تتحل بعد کا 
أن ہناك مسائل أخرتی مشکاذ لم پوجد حلھا ای الوقت ال حاضر . 


2 الملض ذیات 1 


الآّبات القرآنَة دالة علی أن۔ الدم حرام غیر جائز استعالہ ( آکاہ 
و شر٭) ل نکن نعرف مکائة ھذا القانون قبل أُن ندخل علی خجائب الەصیٰ 
الحدث و حقائقہ فتحلبل الاجا الدموية قد اوصلنا ا ی أُن ٭ذا القانون 
نی علىمصلحة خطیرۃ ٴ 

و بتعضم بہذہ القجزیة و القعلیل أُن الدم بشتمل على حصة کیرۃ 
من ہ پورلث ایق ء ( مادۃ کاویة ) فلھا تائیر خطیر و اکلہ غذاء لا 


٠۹ 


دعوة آلحق 


بخلوا اعن. الضرر و الّاذی ء و طریقة الذعح ای قدم۴ھا الشریعة الاسلامیة 
قد روعیت فه ھذہ الصلحة . : 

المراد ہ بالذیحة ء فی اصطلاح شریتنا احراق دم الحیوان بامم 
اللہ علی طریقہ یخرج الدم کل من جسدہ ٠‏ و ھذا لا یکن الا بان بقطم 
ورید ا حیوان و تقرك العروق الآخری سامتة ‏ لکی بی الربط بین 
لب المذبوح و دماغہ ا ی آخر لحات الموت ہ و لیسبب الموت خروج 
الدم لا إصابة اذی و قلق فی عو من اعضائہ الرئیسية . فان ا حیوان 
أن یت باصابة الم فی دماغہ آو فی قلبہ آو کبدہ فلا شك أنہ بہلك من 
فورہ و لکن الدم بنجمد فی العروق مم یسری فی اللحم فقشأً مادة سامة 
مضرة باختلاط ہ پوركک ایسد ٠‏ و تتشر فی الم یتسمم اللحم . و ما 
ہو السبب الذی حرم الحزیر لإٴاجلہ ؟ قد ادت بنا ا ی الحقیقة الاکنشافات 
الطیة العصریة و کشفت لنا طریق الوصول ا ی النکنة الاصلیة و ھی ان 
لحم الحزیر بحمل أضراراً مہلکا . مثلا ہ پورگ ایسد ہ امادة الساة 
اللذکورۃ توجد فی بدن کل حیوان فیخرج بالذح منہ الا مررے جسم 
الحنزیر فانہا لا ترال منأصلة فی اجزاء جسمە و لا خرج فتسب الضرر 
و اارض للاکل ٴ۹ قدر“" 


اآخہار علة 


٠‏ تفسیر ررح الماں 


یسر اللاوساط العلیة الالامیة أن الکتاب ا جلیل فی التقدیر 
٠‏ روح المعانی ہ المعروف الذی تمسر الظفر بہ فی المکتبات التجاریے منذ 
زمن طویل قد قامت بطبعہ المکتبة المصطفائیة بدیوبند مقسطاا و مقسما 
ال ٠‏ جزءا ء قد 2 ید الان طبع سالھ اجزاء ' بہدی کل جزہ مقابل 
٣‏ رویة بالتخفیض ال حاص للشترکین فی مذا ا لشروع الطباعی العظیم 
الذی بجعل. الکتاب فی متناول ا میح من العلماء س الاساتذة و الطلیة سے 
فلیبادر الراغبون ال ی الانتہال من ھذا المنہل العذب و ایراجعوا اللکتة 
اللذکورة للتفاصیل ٠‏ 


‌ الفتاری الشضامتة 


إن الفتاوی ااشامیة للعلامة ابن عاہدین الشامی لکتاب عظیم القع 
و فقید الثال فی الفقہ الحننی الاسلامی لا غنی للاحد من العلباء -- و 
سخاصة رجال أُلاتاء ۔۔- عن ھذہ الذخیرۃ الفقہة القیمة × و قد کانژكی 
الکتاب نادر الوجود فی ا ملکتبات ء بعید ا منال ۔ و قد قامت بطبعہ الّن 
اللكتة اللعمانیة بدیوبند فی عدة مجلدات ؛ کل مجلد مقابل مبلغم بحسل 
الکتاب فی متناول ا یع . و راجحوا للفاصیل الکتَة الذکورۃ . 


‌ْ 


وج دہ 


اخباژتدار العلوم بدیوبند. 


اإدورۃ السنویة جلس الشوری 
اجتمع مجلس الشوری للدار فی ۲۷ محرم ا رام سنة ۱۳۹۰ھ 
و انمقدت عدقة جلساتہ المامة حت اشراف فضلة الڈیخ السید نر الدین 
احمد ا حترم رمِٗس ھیئة التدریس, و اتخذت فہا نے متعددة منھا: 
)١(‏ اصلاح ابی القدمة و ادعال ااتعد یلات الضروریة علی نطاق 
واسسع ۱ 
(۲) وسیع المکتبة و تزویدھا بالکتب اظامة النی تنقصھا اللکتَة 
و خصصت لذلك للعام ال جاری مبلغ خة آلاف رویة . 
(۳) وسیع دار الضیافةہ و تزویدھا باطمرافق اللازمة بالاضانة ا ی 
غرفتین خاصتۃین للسیدات الزاثرات ۰ 
(ع) اتخاذ التدابیر اللازمة لزیامۃ النظافة فی الدار 
(ہ) الموائقة علی دستور الكٰة الطلیة الثتابمة للدار او مقرواتہا 
الدراسية بتعدیلات یسیرۃ ۔ و انتخاب اعضاٴ جدد الجلس 
الطی المراقب للکلیة . 
)٦(‏ بناء سجد جدہد وی کان ااصلین بشکل 


۴ 


دعوة احق 
بلیق بمکانة الدار ء و توفیر الاٗاموال عن طریق التبرع العام و اتخاذ 
الصور اللازمة 'موبل ھذا المشروع ااضخم ء و أنعات ھذہ 
٠‏ اللسثولیة بصاحب الفضیلة مولانا الشیخ مد طیب مدیر الدار : 


. (۷) انشاء مبنی جدید للطیخ عسلىی شکل تنوفر فِه جیع الرافق . 


اللازمة و یسر اداء ا_حالہ التزایدة على نظام موحد ٠‏ 

(۸) اعداد مخازن الغلال تحت الاارض ۰ 

(۹) انتخاب جدید الاعضاء ا جلس الاداری التابم نجلس الشوری 
للمام ال اری ۔ و مم اعصاب الفضیلة و الماحة الشیخ الفی 
عیق الرجن , الشیخ محمد منظور النعاق . الشیخ سعید احد 


اإاکبر آبادی ..الشیخ مغوب الرحن ء الشیخ القاضی زین ۔ 


العابدین ماد ء الشیخ السید محمد میاں ء الشیخ منة القہ الرحاق 


حضرۃ ا دبر ا حترم و حضرة رلیں المدرسین وجب منصبھم| * 


مس تج 


۷ 


۹4 3 


حفلة توفیع ا جوائز 


. ۔ ائعقدت حفلة عامق فی دار العلوم لتوذیع ال جوائزر علىی الناجحین 
من الطلبة فی الامتحان السنوی الماضی ب ٢٢‏ و ٦م‏ ریم الثاق سة 
۹۰ رأمھا صاحب الفضیلة الشیخ مولانا السید ففر الدین احد رئیس 
ھیلة الندریس و شیخ الحمدیث ہدار العلوم . افقتھا بعد تلاوۃ القرآن 
الحکیم صاحب الفضیلة الشیخ عولانا مد طیب مدیر الدار بخطبتہ البلیۂة 
المرکزۃ ھنا ھا ااناجحین من الطلے و حثہم علی ابد المقواصل فی بناء 
مستق٣لہم‏ و حاتہم علی آسس اسلامیة عظیمة حی بتأھلوا لقبادة الامتة 
الاسلة قبادة دیپة صحبحة و شکر الاساتذة و ا مدرسین و رجال التعلیم 
الذین بفعضلہم و جہودہ ا لثمرۃ اتیحت هھذہ الفرصة السارۃ اتوذیع الجوائز 
و الاحتفال بہا بصورةۃ تبعٹ فی القاوب السرور و الطائیاة : 
و بعد اتھاء کلة فضیلة قدم حضرۃ ناظر التعلیم تقریراً سنویا عن 

تانج التعلیم للسنے ا ماضیة و ملخصه ما یافی : 

١۔‏ التحق الدار عام ۳۸۹ ۱ي و 2٣۳۸۰‏ ۔ ۱۳۹۹ طالبا اشترك منہم 
فی الامتحان السنوی ۱۳۱۷ ۔ بالتفصیل الآی : 

٣۔‏ فی سراحل القعلیم العرفی الاسلامی ( الفاضلیة ) ١٢۱۰ء‏ نم منہم 
٤‏ و سقط ۲١۹‏ ۔ ول بشترك ف الامتحان ۹۳ لاسباب مختلفة ۴ 
و الفائررن ٹی قسم الحدیث العا لی بدرجة متازة مم عبد الکافی 
البرتاب گڈھی ( الاول ) ۔ و ابو اللیث الاعظمی ( اثاق ) و 
جمال حسین الگورکھپوری ( الثاكٹ ) ٠‏ 


٦٤ 


بحت إشراف صاحب الفضیلة الشیخ مولانا مد طبب رئیس الاممة 





فلا اما سر دا ارم رفظ اہی 


ریس التحربر المسول 
وحید الزمان ال۔کیرانوی 


المدرس بدار العلوم بدیوبند 


طعت بالمطبعة الکور 
سرائمیر - اعظمگٹھ 
قام بالطبع و النشر وحید الزمان الکیرانوی من دار العلوم ہدیو بند 





الاشتراك السنوی : السدد الر اہم ۔. ا لد ال۔ادس 
قی اطند ر پا کستان ست رویات رمضان مار لہ سنة ۱۳۹۰ھ 
قی ا لحلوج ما بمادلا عدا اج٘ۃ البرید ٰ۱ نوفغمیر سنةہ ۱۹۷م 


ری موہ مر بے 
تو کے حم کر 
3 
رو و ے 


یر ا ا 3٦‏ : 
سے وف چیے ےج 
رد راغ 


محتویات ھذا العدد 





صفٰحة 

۲ التوبة باب الغفرة‎ ١ 

۹ ۱ فرضیة الصوم فی شہر رمضان‎ ٢ 
النفور لہ الدیخ شیر احد الما‎ 

۷ رمضان شب الأصفیة الروحيِة‎ ۴٣ 
) الاکتور السید عبد اللہ بالفقیہ ( عالا بج‎ 

) ۔ مشررعة ال اد فی الاسلام 0 
اضیلۃ الاستاذ القاضی زین العاہدین 

سے ار الاسلام علی ارتقاء الحاۃ العرية ۳٢‏ 


٠ روائع الحم‎ - ٦ 


اؤاراں الصویق اا۔کبیر احاج امداد الہ رح 


۷- الحیاۃ الاجتماعیۂ فی الاسلام (شعر) ٥‏ 
سبادۂ الاستاذ الحکیم محمد کامل نحر الملوی 

۸ منئزہ القاری النحریر ك۳ 

۹ ۔۔ الراحل العظیم جمال عبد الناصر ۱ ۰۷ 

کے ابا ستیؤی دار العلوم ' ۱ ۹٘۹ 


٦٦ ۰ )ہے احتفال اآنادی الادی‎ ١ 


پرسل الاشتراك السفوی ٦‏ رویات فی پاکستان للی العنواق التا ی : 
الحاج شوکت علی یو :فی سوڈا فکٹری نانے روڈ ۔ لاھور و 
ملحوظة : پرسل إیصالہ إلبنا بعد تحویل البلغ علی البرید ۔ .: 






یا چیم 
و ا ری جم 
ا شوہ کے رف۱ 
> چک جک کت پ 4 0 
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ا انا الذین آمنوا 7 توبرا ال لہ کو تضوسا ء سی رہ ۱ 
اڈیکفر عنکم سیئاتکم و بدخلکم جنت تجری من تحتھا الانہار ہ 





ان النفس الانسائیق نواعقة الی حب الشہوات و میالے الی السوہہ 
یا قال۔قعال حکایةاعن یوسف علیہ السلام ٠:‏ و ما آبری تفسی 
آثہ القیں ل٥مارۃ‏ بالسوہ الا ما رحم رفی ان ری غفوں وحیم:٭“ 
مغ ایل ہوامل علدیدة : مھا افراغ* و ای و فساد ای وظر ۱ 


(ع۔د > یہ4 


وم بک سو وس مڑا چالا تتمیل ھذۂء ھرانل و وی 5 


7 
۶ 






بب ع۶ 
ب‫ بی 


کان میم 
عو یی 5 بچ این کہ بت کے 
کی یج یہہ ھ کو مال ا ور 
. و سس نا 
ہی ہس چان کا ا یں 
ند ید 





دعوة الحق 


مھا ؛ و انا ملخص القول ان النقس الامارۃ بالسوہ ھی الی تسبب 
للانسان انحرافہ الخلق و اعوجاجہ السلوکی ؛ ومھم| کانت عوامل:الاتحراف 
ا خلتی فالادیان اعارتہا اہتمامھا البالخ حرصا علىی سلامة ا جتمع الیشری 
زان هدفھا الاسمی لس الا الاصلاح و البناہ؛ و للاجل ذلك مواعظ 
الادیان و زواجرھا تدور حول تلك العوامل تکف عن اخطارھا و 
نز الانسان بمواقھا الوخبم و نتاتج الانقباد ہما فی حین تبین وسائل 
تلافھا و علاجھا حنی یسھل علی الانسان التخاص منھا : 

و قد اعترف الاسلام ۔ و ہو دین الفطرۃ ۔- بطیعة النفس 
الانسانة و اہا امارةۃ بالسوہ و ماع ا پی الشر و الطغبان فجعل علاج 
ما فی التفس الانسانیة من نوع ا ی الشہوات الحظورةۃ جامد تا و 
رباضتہا بالصبر علی الحرمان منہا و تبصیرھا بما یعقبِ ھذہ اللذة الزائله 
من صراوة الام و سوہ العذاب و الندم علی مخالفةة اوامر اللہ فیھا و علی 
ما یلحق الناس من اذی ٹی انفسہم و اموالہم و حرمانہم زار عامہدہه 
النفس و ریاضتہا جہاد شاق دونه جہاد المدو و مقاومتہ فی معار دا حروب 
و میادین القتال : و قدجاء فی الائر ان جہاد اللفس هو الجہاد الا کر 
و انتھا بکون الانتصار فی ہذہ العرک و الجمزاء علی الجہاد ع لی حسب توة 
اللقاومة و. القدرة علىی الصمود ضد ھذا الباطل . و ا یمیں علی انتصار 
اللنفس فی جہاد الافس ہو العزیة ا اضية و اليّة الصادقة ٠‏ 

و علاج النفس تختلف انواعہ و اسالیبہ باختلاف عوامل الاتحراف 
ا حلق و الاعوجاج السلوکی ہ و قد,اعار الاسلام اھمامہ کل نوع من 


دغوۃ ا لحق 
تلك الافواع و م یترک ناحیة من نواحی علاج النفس الصابة ء الا ان 
اکر علاجہ وقاتی ء فیحث الانسان فی کثیر من ال حالات علی ان بجنب 
نفسہ کل شی بعود علمبھا وبالا و خسرانا و الا و عذاباء و الوقایة 
خیر من العلاج کیا بقولون ء و ہذا ما اوصی بەہ الاسلام . 

و لکن قد بعضل الداء و بستعصی صلی النفس الشفاء فلا تفع 
بوعظ واعظ و لا نصح ناصح ولا تذکر مذکر . کا لا آستفید من 
ارب اللحوادث و لا تعتر من صروف اللبا ی و تقلبات الایام ؛ فتظل 
سادرۃ فی غوایتھا منہمکلہ فی شہواتہا . مم تدرکھا نفحة من رحة اللہ و 
اشراقة من اورہ فیستیقفظ خمیرھا ء او ستفیق وجدانہا و ینہزم شیطنہا 
فتہدا فی التفکیر فیما کانت منغمسة افیہ امن غی او علال . راتقف 
موفف الحساب علی ما فرطت فی حق اللہ و اجترمت من اہذاء فی حق 
الناس و تلتمس الخلاص ما اسرفت فیه و النجاۃ ىا وقعت فیه ؛ فان 
کانت انقفاضة الضمیر فویے و ئُورةۃ الوجدان علیفة تولد فی النفس فضیلة 
الندم ‏ و الندم و ہو الاسف عسلی ا حطابا و الشعور بالذنوب ۔- 
شعار النفس الؤمنة و امارات ا حیر فا . و تّرة مراقبة اللہ و ال حرص 
علی رضاہ ٠‏ 

و قد پلح الندم علی ذی الذنب فِنغص علیہ عیشه و یدوش افکارہ 
و یذھب بەہ مذاہب ا لحیرة ء فاذا یکون موقفه ازاء ذلك ؟ ایستسلم 
للحزن و الندم و یس من رة اللہ ؟ ام ان ھناك باہا الخلاص و 
الملاج ؟ . 





دعوۃ اق 


ان اللہ سیحافہ ۔۔- ر هو الروف الرحم الودود اغفور -ہ احی 
علی عبدہ من ان پرکہ فی ھذا اللوقف الموجع الزلم تفوشہ ال٭لام و 
تتابہ الاوھام ۔- قد فم لہ باب القوبة لینجو بہ من مبالك النقوب و 
یلج منہ ال یل رحاب الغفرة ء فاذا عرف العبد بالقویة الطریق ال ی الانا4 
اليہ فرح ہہ و اکرم نزلہ ےو احسن ضیافتہ و غفر اساہتہ و سامصحہ فی 
تفریطہ . غیر آن اللہ بب القوبه الصادقہ الصادرۃ عن‌اخلاص و یقین و عزرم 
و قصمیم : و مظہر الاخلاص فیھا ان یندم عسلی ما معنی و ینصرف 
و یقلم ما ہو فہ فی ۲ حال و یعزم فی تاکید علی ان ل٭لایعود الی مئلہ 
فی المستقبل . تلك ھی امارۃ القربَة ا لحخالصة الصادقة ء اما القوبة باللسان 
الی لا یقار چا الفعل علی النحو اإپذی ذکرپا فھی القویة الکاذنة ۱ رو ھی 
اصبہ بالسخریة منھا بالعمل ا جد المصمم و ھی لا تفسل الحوب بل ھی 
ذنب یضاف ال ی الذغوب السابقة ٴ 

و من سعة رحة اللہ الہ یقبل التوے الصادقے و لو مکررة مجددة 
فلو تاب المؤمن من ذنبہ توب صادقة ُم غلبتہ حیوانیتہ و شہوتہ عسلی 
معاودة الذنب لم یغلق علیہ ابواب الرجاء ٹی العفو ہل بیاحہ فرصة بعد 
آخری عسی ان بنتھی الی توبة لا نکٹ فھا . لان القوبة المکررۃة دلبل 
الابکان باشہ و الحشيے عنه . هاللومن اذا اذنب فتاب کانت رقابة اللہ 
نصب عینبہ و کان خوفہ منہ وسلة القتقرب الیم ٠‏ 

ومن مام القو بالندم و الاقلاع عن المعاصی الاستکثار من 
عمل الطاعات بندھا لبصفو القلب و بنجاب عنه ما تراکم عليه مر 


دعوة ال حق 


ظلمات اإذنوب ء فان القلب کیا تال الاغام الغزا لی کالمرآھ اذانئو ام علیہ 
من ظلمات ا لحبث استعصت علی الصقل و الدنوب اللی جب التوبة مھا 
قسپان : قسم بین العبد و ربہء و قسم ینہ و بین الناس 

و القوبة من الذنوب الاولی تکون بالاقلاع عتھا و العزم عسلی 
عدم العودة الیہا عزما مصما مع الندم و التحسر: و نسامھا حو آارھا 
بکون بالا کثار من ا لحسنات ہ فان ا لحسنات پذھبن السیئات ۰ء نکل 
ظلة ارتفعت الی القلبِ بمعصیة فلا پحوھا الا نور برتفم الیہا بالطاعة ۔ 

اما القوبة من الذنوب الی تمس حقوق العباد فلا بد فِھا مع ماتقدم 
من شی آخر و ہو اُن بؤدی التائب ما یکن اداؤہ من حقوق النساس 
ا مالیة ببما فی وسعہ و امکانہ فیؤدیہا بعینہا ان کانت ٭وجودۃة او ثلہا 
ان کانت مفقودۃ أو بقیعتہا إ١‏ انت قیمیة او [إن کانت الذنوب 
باللاقوال ا جارحة فیکنی التائب أنیستسمم صاحہا استسماحا اجالیا و لیس 
علیہ أُلا یفصل ما قال خصوصا ان کانت اللافوال ما لا بمکن النصریح 
ہہ کالانہامات الباطل فی ا حرمات و النظر ا ی ا حرمات فان ھصذا 
التصریح ىا پہج الشر و یثیر الفتن و یغضی اپی مفاسد تضاءعف الذنوب 
و تفصیل الاستدراء من حقوق الناس مبین فی مواطنہ فی کتب الحدیثف 
و الفقہ و ااتصوف . 

و لب الو و جوھرھا الندم و الأاسف علی ما فات . و العزم 
علی الامتناع عن الذنوب فیما ہو آت : و الاستکثار من عل الطاعات 
فان الحسنات تمحو أثر السیئات : ومن رجحت حتستانہ سٹثاتہ کارس 


ذعوة اق 


من الفائزین . 
ہ فاسا من ثقلت موازینہ فہو فی عیشة راضیة ء و أمامن خفت 


موازینہ فامہ ہاويے و ما أدراك ما ھی نار حامیة ٭ 
و توبوا إی اللہ جبعا أُہا اللؤمنون لعلکم تفلحون : 


) االخص من دراسات الاسلام بنغیر !سیر ا 
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دعوۃ الحق 


حدثنا بجی بن ابوب و قتية و ابن حجر قالوا حدثنا اسماعیل و 
ہو اہن جعفر عن افی سہیل.عن ابیہ عن اف ھریرۃ ان رسول اللہ ہگ 
قال اذا جاء رمضان نتحت لہ ابواب ا جن و غلقت اہواب الذنار و 
صفدت الشیاطین . (سلم) 

حقیقة الصوم 

ان الصوم من اعظم ارکان الدین و اوثق قوانین الشرع ا تین ء 
بہ قھر النفس الامارۃ بالسوہ ء و انہ مرکب من اعمال القلب و ٭نال نم 
عن ال کل ء و الشارب و ا ناک عامة یومہ ؛ و ہو اجمل الحصال ؛ 
غیرانہ أشق النکالیف على النفوس . فاقتضت الحکة الالیة ان بیدا فی 
التکالیف باللاخف و ہو الصلوۃ تمرینا للکاف و ریاضة لہ . مم بی 
بالوسط و ہو الزکوۃ و بشلٹ بالاشق و ہو الصوم ٠‏ و اله وقعت 
الاشارۃ فی مقام المدح و الترتیب فی القرآن الکریم . ہ و ال حاشمین و 
ا حاشعات و التصدقین و التصدقات و الصابین و الصامات : 

ہو فی ذکر مبانی الاسلام و اقام الصلوۃ و ایناء الزکوۃ او صوم 
شھر رمضان . فاقندت ائمتة ااشریعة فی مصنفاتہم ذلك ال کذا فی 
مرح ابن مہلی ٠‏ 

و قال صاحب البدائع من ا ابنا الصوم لغوی و شرعی :اما 
اللغوی فھو الامساك ااطاق . و ہو الامساكک ےن ای شی کان . فسمی 
الممسك عن الکلام و هو الصامت صاتسا . قال اللہ تعا ی . ٠‏ انی نذرت 
للرحمن صوما ء ای متا . و یسمی الفرس اللسك عن العلف صامُاء 


دعة ‏ اخق 


قال ااشاعر :- خیل صیام و خیل غیرہ صائحة -- تحت المجاج و اخری 
تعلك اللجیاء ای مسلة عر_ العلف و غیر مس کل ء و اھا الشرعی فھو 
الامساكگ عن اشیاء مخصوصة ؛ و هی الاکل و الشرب و الہماع بشرائط 
خخصوصة ذکرت فی مواضعما ء مم الشرعی ینقسم ا ی فرض و واجب 
و تطوع : و الغرض پفقسم آپی عین و دین , فالمین ما لہ وقت معین 
اما بتعبین اللہ تعالل کصوم رمضان ؛ و صوم التطوع خارج رەضان ء 
لان خارج رمضان متعین للنفل شرعا ء و اما بتعبین العبد کالصوم ا منذور 
ہہ فی وقت بعِله : 

و الدلیل علی فرضیة صوم شہر رمضان : الکتاب و السنة و 
الاجماع و ا معقول . اما الکتاب فقولہ تعالی ء 

ہ یا ایہا الذین آمنوا کتب علیم الصیام کا کتب علی الذیں من 
ام لسم اتنون ‏ 

و قولہ کتب علیم ای فرض -- و قولہ تعالی ٹمن شھد منہم الشہر 
فلیصمہ . و اما السنة فقول النی گی ؛ بی الاسلام علىی نخس شھادة 
ان لا الہ الا اللہ و ان ممداً رسول اللہ و اقام الصلوۃ و ابتاہ الوکوۃ و 
صوم رمضان و حسج البیت من استطاع الہ سبیلا و قولہ گت عام 
حجة الوداع ہ ایہا الناس اعبدوا رہم و صلوا خمسکم و صوموا شہرغ 
و حجوا بیت ربکم و ادوا زکوۃ اموالم طیة بہا انفسم تدخلوا جنة 
ربکم ؛ و اما الاجماع فان الامة اجمعت عسلى فرضیة شہر رضارسےس 
لا حدھا الا کافر؛ و اما المعقول فن وجوە ء احدھا ان الصوم 


زی 


دعوۃ ا حق 


وسیلة الیل شکر النعمة اذ موکف اللفس عن الاکل و الشرب و الما 
و انا من أجنل اللسم و أعلاھا و الامتناع عنھا زمانا معتبرا بعرف 
فدرھا اذ النعم مجھولة . فاذا فقدت عرف فیحملہ ذلك علىی قضاء حٹھا 
بالشکر . و شکر للنعم فرض عقلا و شرعا و الیہ اشارالرب تعالیل فی 
آ الصیام لعل تشکرون . 

و الٹافی آنہ وسلة ا ی التقوی لانه اذا انقادت نفسهہ للامتناع ءن 
الحلال طمعا فی مرضات الہ تعالی خوفا من الیم عقابہ فاولی ان انقاد 
للامتناع عن ال حرام ؛ فکان الصوم سببا للاثقاء عن حارم اللہ تعالی و 
انہ فرض , و الہ وقعت الاشارۃ بقولہ تعالی فی آخر آبة لصوم ۰ لملکم 
تقفون ٠‏ ۔ و الثالت ان فی الصوم ٹھر الطبع و کر الشہوۃ ؛ لات 
الس اذا ُعف مات الشہرات ر اذا جاعت امتنەمت ما موی . و 
اذا تال الی غ٤‏ من خشی منم الباءة فلیصمے فان الصوم لہ و جاء 
فنکان الصوم ذریعة ا ی الامتناعم عن المعاصی و انہ فرض ۰ 

قال الشیخ ١‏ بن اظیام . و الناشی عن ھذا صفاء القلب عن الکدر 
ر بصفائہ تناط المصاخ و الدرجات . ومن فوائد الصوم کونہ موجبا 
ارح و المطف عسلی ال مسا کین .فان ما ذاق الم الجوع فق بعض 
الاوقات ذکر من ھذا حالہ فی وم الساعات . فنسارع الیہ الرقة عایہء 
و الرحمتے حقبقتھا فی حق الانسان نوع الم باطن . فیسارع لدفعہ علہ 
بالاحسان الب . فینال بذلك ما عند اللہ من حسن ال مزا . و منھا 
موالفة الفقراء بتحمل ما پتحملون احیانا . و فی ذلك رفع حالہ عند اللہ 


۳۲ 


آزے تلق 


کیا حکی عن ‏ بشرالحافی انہ دخل علیہ رجل ق الشتاہ ۔ فوجدہ جالسا یرعد 
و وبہ فعلق علی ا مشجب . فقال لہ فی مثل ھذا الوقت تنزع الاوب ار 
معناہ : فقال یا اخی الفقراء کثیرون و لیس ی طاقة مواساتہم بالثیاب 
فاواسیہم بتحمل البرد کا بتحملون الے 

قال العارف الکبیر الشیخ الاجل وہ الدھاوی قدس اللہ روحہ. 
و اذا ود_'ْے الثصدی لاتشریع عام و اصلاح جاھیر الناس و طوائف 
العرب و العجم وجب ان لا یخیر فی ذلك الشہر لیختار کل واحد شہرا 
پسہل علیہ صومہ لان فی ذلك فقحا لباب الاعتذار و التسلل و سد 
الباب الام بالمعروف و الٹھی عن الذکر و اخالا لا ہو من اعظم 
طاعات الاسلام ؛ و ایضا فان اجتماع طوائف عظیمة من المسلمین عسلىی 
شی واحد فی زمان واحد یری بعضہم بعضا معونة ظحم علىی الفعل میسر 
علیہم و مشجع ایا ٠‏ 

و ایضا فان اجتماعھم ہذا بب لنزول البرکات ا لملکیة علی خاصتہم 
و عامتہم . و ادنی ان پنمکس انوار کلہم سس8لىی ھن دونہم و حط 
دعونہم من وراثہم ٠‏ و اذا وجب تعیین ذلك ااشہر فلا احق من شہر 
نزل فیه القرآن و ارتسخت فه اللة اللصطفویے و ہو مظنة لِلة القدر الس 

قال الشیخ بدر الین العی و اختلفوا فی ای صوم وجب فی 
الاسلام اولا ء فقیل صوم عاشوراء. و قیل للائ ایام سے کل 
شہر لأانہ مہا لا قدم الدینة جعل یصوم من کلی شہر ىثلاتة ایام 
روا البیوقی ؛ و ما فرض رمضان خیر بینہ و بین الاععام . مم نسخ 


٣ك‎ 


دجوة الحق 


ا جیع قولہ تعالی ہ فن شہد منکم الشہر فلیصمہ ء و نرلت فریضة رمعضان 
فی شعبان من السنة الثایة تس الهمجرۃ فصام رسول الہ پل تم 
رمضانات ٠‏ 

و فی ا لمواہب و شرحه ان لفظ رمضان مشقق من الرەض لففح 
ال میم ء قال فی ا لمصباح یقال رمض یومنا برعض رمضا من باب تعب 
و ھو شدۃ ا حر , لان المرب للما ارادوا ان یضعوا ا ماء الشہور وافق 
ان الشہر المذکور شدید ا حر فسموہ بذلك لموافقة وضع الازمنة ؛ فقالوا 
رمضان : مم کثر حتی استعماوها فی الاھلة و ان لم توافق ذلك الزمن 
کم سی الربیعان لموافقتھما زمن الربیع ؛ او ذلك حین اربعت الارض ٭ 
او لإانہ برمض ہفتح ا میم اذنوب ای بحرقھا ء و ہو ضعیف لان اللسمیة 
ہہ ابتة قبل الشرع اذی عرف منە آنە برمعض الذاوب . 

قال القاری . و رمضان اُن صح آنھ من أسما. اللہ تعا ی . غغیر 
سثتق أو راجع ا ی معنی الغافر ای بمحو ااذاوب و ستھا . 

الانوار و البرکات الاحشة ٹیق شہر رمضان 

قال السندی : فتحت ابواب اليِنةَ ای تقریا للرححة لی العباد 
و ھذا دلبل علی أن أبواب ان کانت مغلقة و لا بنافیہ قولہ تعالی : 
ہو جنت عدن مفتحة حم الاہواب ہ إذ ذلك لا یقتضی دوام کونہا 
مفتحة ‏ مم الابواب ۔ و غلقت ای تبعیدا للعقاب عن العباد: رھہذا 


یقتضی أن ابواب النار کانت مفقوحة و لا یناہ قولہ تعالی ہ حی اذا 


یی 


دعوۃ اعلبق 


جاڑھا فقحت: ابیاہہا ٭ لموازان حنالك غلق خبیل ۔ذلك ء ء غلق ۔بواب 
النار: لا پنافی خوت الکفرة فی رمضان و تعذیبہم بالنار فیہ نے یکنی فی 
عذابہم فقم ہاب صغیر من القبر الی النار غیر الاہواب ا لعُودة-الکبار: 

و قولہ صفدت الشباطین معناہ شدت بالاصفاد و ھی الاغلال 
و فی الفٹم قال عیاض بحثمل ان الحدیث لی ظاہرہ او حقیقتہ و ان 
ذلك کله علامة لدخول الشہر و تعظیم حرمتہ و لمنع الشباطہن من اذی 
الؤمنین ء ر بحتمل ان کون اشارۃ ال ی کثرۃ الثواب و العفو و ات 
الشباطین یقل اغوائہم فِصیرون کالمفصدین . 

قال الامام الشیخالاجل ول اللالدھاوی قدس اللہ روحہ . اصل 
ان هذا الفضل ( الوارد فی احادیث الباب ) انا ہہو بالذبة ا ی جماعة 
امم۔امین فان الکفار فی رمضان اشد مہا و اکثر طلالا منہم فی غیرہ 
تا دیہم فی ہتك شعائر اللہ و لکن ا لمسلمین اذا صاموا و قاموا و خاض 
کلہم فی لل الافوار و احاطت دعوتہم من ورائہم و انعکست اضوائہم علی 
من دونہم و شمات برکانہم جمیع فتتہم و تقرب کل حسب استعدادہ من 
المنجبات ر تباعد من ا مہلکات صدق ان ابواب ال تفقح علیہم و ان 
اہراب جہنم تغلق عنہم لان اصلہما الرحة و اللعنة و لان اتفاق اەل 
الارض فی صفة تجحلب ما ینا۔ہہا من جود اللہ ؛ و صدق ان“ الشیاطین 
آسلسل منہم و ان املائک تنندر فیہم لان الشطان للا یثر الا فی من 
استعدت نفسهہ لائرہ و انثا استعدادھا لہ لغلواء البہٍمية و قد انقہرت : 
و ان الملك لا بقرب الا من استعد لہ و انا استعدادہ بفاہور ا مالکكَِة 





دعوۃ افق 


ار را رہ 1 
و قد غظبرت انا ء فرمعتان مظلة البلۂ اتی یفرق فیہا کل اس سکم 
. تنقیض ۔ و اللہ ہیحانہ و تعالی اعم ے؟ 


علاج بالمکہ 


پروی ان عبد الرحمن بن حسان الشاعر شبب اابنة معاویةے 
و ہلغ ذلك ابنہ پزید ء فغفضب : و طلب من اییه أن یقتلہ 
فقال لہ معاویق : لا و لکن أداریہ بغیر ذلك ۔ 

مم دخل عبد الرحمن علىی معاویة أکرمہ و استقبلہ أحسن 
اسققبال ٠‏ و قال لہ : ان ابنتی الاخری عاتبة عليك , قال : 
فی ای شی ؟ قال : فی مدحك اختھا و ترکك اباھا قال : 
فلھا العتی وکرامة . آنا ذا کرھا . و لم یکن لمعاویة غیر بنت 
واحدة ظ حرج عبد الرحمن و أخذ یشبب بالبنت الثانة ء و ہلغ 
شعرہ الناس فعرفوا کذبہ . 


گیٹ ک کک نے کک ك کک کک 


ےل 
یہی 





فضیلة الاستاذ الامام اللحافظ الدکتور السید عبد اللہ بن عپد القادز 
بالفقيہ الم۔۔۔۔لوی 


( مفی لجنة الانتاہء الشرھی ۔ و الدبر العام مد دار الحدیث الفقیھیة :او عمید کاة 
الدعوة الاسلامیة ١‏ ھا لا بج -۔ اندویسیا ) 


ان الین فی جیع بقاع الارض تفلون بقدوم رمصضان ویماتون 
ابٹھاجھم بہذا الشہر العظیم و حق ہم ان ععتفاوا آو آن یٹھجرا لاہ 
شہر حافل بالحیرات و معمور بالبرکات فھز دکنِ من ارگانْ الاسلام 


7 سد سے 


ای و جعاعة من دعائم الدین الئی یقوم علیھا۔ رھ لا 
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رق بی حر کاٹ رکے یج - 


جح 


ور .ت۲ 
و جا دعوة الحق 
و قتاحین ان جعلہ رکنا من ارکان دینہ القوجم تنزہ الہ تعا ی عن العبث 
فھو حکیم بعنلیں حکتہ لا یفرمیں فرعنا و لا بقدر امرا۔للا و للہ حکة 
حامیقیی مبر چیب یدیکہ العقل فارشید او یقدرہ بین/ ھی ختارکہ و 
یس“ ایانہ و استار عقلہ و ھا مو الصوم واسرہ و شھر ریستات ار 
اللہ غالصوم کف القس عرے شھوق البطن و الفرج و اذ عا :کف 
انان نفسہ عن ھائین للشبھوتین کان ملکا طاھرا و عبد ۔ابقہ عغلصا:و 
ااستحق شرف المبودة النی پمنبھا لقہ فی قولہ ہ ان عبادی لس لك 
علیہم سلطان و کئی بربکك وکِلا ء )١(‏ الہ ھذااثأنہ بغار علی عبدہ 
ھذہ الغیرة نعمہ المتالة ظاھرھا و باطٹھاء ہ و ان تعدوا نعمة اللہ 
لا تحصوھا ء (۲) و من ھذہ النعم فرضھا الفرائض الی یعود نفعھا علىی 
العباد حسب فمن جد فھا و اجتھد و اخلص لولاہ حق الاخلاص 
کانت لہ اللحسنی و الزیادۃ و النمتم ہا لے و پعبمها التی ما فھا ما لا 
عین رات و لا آذن معت ولا خطر علی قلب بشر احفظ اللہ عفظك ٠‏ 
و ھا ہو الصوم قد احاطه لق باسرارہ البالف و نفع ھذہ الاسرار 
یعود علی العباد خاصة . فالصوم من طبعهہ بحول بین امرہ و بین امتلاء 
العدة النی ھی علة العلل و قد اجمع الٗاطباء علی ان العدة بیت الدا“ 
و ا ےم راس کل دواء ء و قال بعض للمکاء الدواء الذی لا دا معهہ 
الا تاکل الطعام حنی تشتھیہ و ان ترفع بدک و انت تشتمہ و من غیر 
اشک ان فی حفظ ا ٣جسوم‏ حفظا لکبان الامة و الشعوب ٠‏ 





۲ں الا راہ وب تب (ہ) فراعم )۷٣۰-_‏ 


دعوة اق 


و ھہناك فائدة آخزی نجم عن الوم و ہی ا حبة او الوثام .بین 
الناس .بل و بین المبد و ربہ فان الانسان غند ما ۔یشھر بالم الجحوع و 
شدة الظماً بحصل لہ الذاة و الا نکسار و عندثذ پشھر عحاجے لولاہ 
قواضع لبارت الدی خلقہ او سواہ . و یطرح ردفاء الکبر و !ا 
فانہا من صفات اہ جل۔جلالہ حیث یقول محدثا عن نفسہ جل | و علی 
الکبریاء رداقی و العظمة .ازاری فن نازعنی فھم| قصعتہ ولا ابالی ۰ )١(‏ 
و اذا ما ترك العبد ھذا لمولاہ شعر بانہ تاج لسواہ فعطف عل الناس 
و یقودد الیہم و أحس من الوع و لوعتہ بحاجة الفقیر الی الطعام و 
کان النایں وقئذ, اخوانإ متحابین و کانوا کیا قال رسول اللہ گا ٠‏ ری 
المومنین فی تراحمہم و توادہم و تعاطفہم کثل ال جسد الواحد اذا اشنکی 
ممع گا لا ناكم ال و لی رك 

قیل لیوسف الصدیق لمقجوع و انت علىی خزائن الارض حفیظ قال 
اعاف اناشبع فانسی الجائع . فالجوع بدفع صاحبہ الی ابر و الاحسان 
و شر 30 بھو ا موسوم لن اراد ال انظیم . فقد صح أن رسول 
ان کا کان ا النەاس بالحیر و کان أجود ما یکون فی رمضان حین 
بلفاہ چہیل رکان چبریل عليه السلام فا کل لیا2 فی رمضان حی 
یلع بعرض علیہ النی کا لقرآن فاذا لقیہ جبریل علبہ السلام کان 


)١(‏ رفاہ سام و الیم اٹرمدی ق اقوار اد اقضامی د اسیو اعن ای مَربوۃ و ابی 
سدق اب دادہ و ان ماج بلفظ اکر یاء آرفائی و العطة ازاری فن تاڑعتی رر اخدا تھا 
4 


ال گی جہنم ولا ابال . حور ہت و 
(۲) رواہ آآحمد نی سندہ و مسلم عن النەمان بن بشھر بامناد صحیح ا اثل ااو:برالے 


٢۹ 


دعرة آلحق 


اُجود: الن‌اس با حیر من الریح امرلة : رواہ البخاری عن آبن عباس ۔ 
ز وجہ الشتہ بین أجودیتہ گت باخحیر و بین اجودیہ بالریح المرسلة ان 
امراد بالربح رخ الرحمة المی برسلھا الہ تعال لانرال الفث امام النی 
یکون سسا لاصابة اللإارض الیتة و غیر الیتة فیەم خیرہ ١ونںژں‏ ھو :صذة 
ارز الماجے و من ھو ہصفة الغی و الکفایة مع یعم الفیث الناشة 
من الریح المرسلة یا ( کیا ٹی نتم الباری ج ع ص ۹۳) للحافظ ابن حجر 
المسقلاق ٠.‏ 

ارول آضف ا ی ھذا ان الا۔تمرار فی التعمة قد پسی 
الانسان مصدر ھذہ النعمة فاذا ما انقطحت علنە رو تذرق ام الو ع فی 
القر . و نشدۃ الما فی ا حر . عندثذ یذکر النعمة و بقاللھا بااشکر و 
لف ۂه الوازع الذی بحبہ فی الطاعات . ورعحول ينەه و بین 
المنکرات ٠‏ 

و الصوم ہو الوسبلة العظمی فی تریة ملکہ الصبر و احنمال ااکارہ 
الم ملاك الفضائل ء لا استسھان الصعب آو ادرك الی فا 
انقادت الامال الا اصاہر فھو السلاح النی بکافح بہ الانسان و بعامد 
حی بظفر بعناء فی دنیام و اخراہ : و فی ا لحدیث ہ ااصبر نصف الایمان ٭ 
رواہ اہو نعیم فی ا لی و الحخطیب فی التاریخ عن ابن مسعود باسناد 
حسن : امراد بالصہر العمل مقتعنی الیقین اذالیةین معرفة ان الاەصية ضارةۃ 
و الطاعة نافعة رو لا یکن ترک المعصة و ال مواظة عل الطاعة الا بالصبر 
و ہو استعمال باعث الدین فی قھر باعث ا وی و الکسل نکان الصر 


دعوۂ لق 


نصف الایسان پبہذا الاعتبار ء و وصی بہ القرآن النکریم او ف کر فی 
الشریل کثر من حبعین مر : و حسيك من ذلكے قول اق ا غاد 
ہ افسا وف الصابررن آجرم بئیر حصاب ؛ ( الزم سح ٠٢‏ ) 

و الصوم بعودگ الحلم و سے الصدر فالرسول ‏ گا بقول ہ افا 
کان یرم عیوم اعدم فلا پرفٹ و لا بل فان جپل ہليہ اعد فلیقل 
اق سام : فالصاٹم من شان٭ ان پیتعد عن اللخو و الفحش فی القول ء 
فان اعندی علیہ صتد فلیقابل عذا الاعتدا۔ ہمة الصدور و ال حلق ا غحیل 
و یذکر نفسہ بانہ صائم حتی لا بحپل کیا جہل علیہ غیرہ و بقول انی 
امہ صائم فی وجہ من اعتدی علیہ حتی یذکرہ بالصوم او ان الصائم 
أن یثعفف من ذلك القول الفاحش . 

و من حق الصائم أُن یکف جوارسہ عن جمبع الاثام حنی بکون 
صومہ مقبولا . فغض البضر عما حرمہ اللہ او یکف اللسان عن الفیة و 
اللمِمڈ و الکذب و الفقحش و الحصومة و الفاہ و ما آ لی ذلك ؛ و 
السمع عن الاضغاٴ ا یل ہو مرم : و اہی بقول الرسول گگگے ىہ من 
یدع قول الزور و العمل به فلبیس لہ حاجة فق آے بدع طعامہ و 
شرابہ ٭ روا آ مد و البخاری و اركژكل ماجة تس آبن عریرة 
و فی روایة للطبراق فی الاوسط بلفظ ہ من لم یدع ال حا و الکذبالے 
المراد بقول الزور الکذب و ا ہل السفہ و العمل ہہ لی مقتضامہ: و مغی 
ذلك لن صوعہ غیر مقبول لانہ بُرکہ الطعسام و الشراب فقد آفی مجحئم 
الصوم : و بفعلہ ا حرم ٠‏ ۱ 


۲۲ 


یھ ا پچ 7 سا اب و 
۹ اش 


دچوۃ إلحبق 


تد اذہب روحہ و الصوم یلا روم غیر. بقبول کسم ‏ بلا ری 
فھو غیر میسوجود , و الغاية من العبادة روجہا انظر ال ی فولہ تعالی 
ہ یا ایہا الذین آمنوا کنب علکم الصیام کیا کتب علی. للذین من قبلم 
تققون ہ ( البقرة ۔ ۱۸۳ ) فالغایے من فرضية الصوم ہی تقوی 
القہ لا جرد ترک الاکل و الشرب قال عله الصلاة و السلام.ہ انا 
الصوم جنة فاذا کان یوم.صوم احدکم لا یچبل و لا یرفٹ فاذد امر* 
قالہ أو شانہ فلبقل انی صائم رواہ البخاری و النساتی و مسلم و مالك 
عن ابن ھربرة بالفاظ مختلفة ء جن ای وقایة للجسم و ارح من العال 
و الشرور : ۱ 
و قد اختار اللہ ھذا الشہر - للصوم. مع أن عدة الشہور 
عند اللہ ائنا عشر شہراً لإانہ عند اللہ طیب مبارلٹ و قد بعث رسو لاللہ 
کہ فی شہر ربعضان یو نزل علیہ جبریل علیہ الصلاۃ و اسلام ر ہو 
پتعبد فی غار حراٴ فی ھذا الشہرء فھو شہر مبارك حث ابندأت ففیه 
دعوة الرسول گ گج ا ی ا لحق لانباع الحق و ظہر نوں |إلاسلام ٹی, طول 
بلاہ و رفع لوا“ ال مد ( شہر رمضان .الذی انزل فیە القرآنِ ہدی للناس 
و بینات من ا مدی و الفرقان ) ( البقرة ۔ ۱۸۰) و ابضا نزات فیه 
چمبع الکنپ :إلمقدسة قال رسول اللہ بج ٠‏ نزرات صحف ابرامیم اول 
لا من رمضان ء و انزلت القوراۃ موسی لست مضین منە ‏ ہو القرإِن 
لا روبع و عشرین وواہ این ز جویة و ابن عالویة عن ابن عباس باسناد 
شر 


۲٢ 


دعوَة الحق 


و فی ھذا الشہر لی القدر ‏ و ما ادراك ما لِلة القدر لِلة القدر 
خیر من الف شہر تنزل الاک و الروح فھا باەن زہہم من کل اس 
سلام ہی خی مطلع الفجر : 

فھو شہر عظیم عند اللہ ء جدیر بخلق اللہ ان یعظموا ما عظمہ الہ 
و فی ذلك ( فلیتافس اللناضرون ) ۰ ٰ" 





دعوة انلفق 


اجعلوا حنوطی غار المارك - 


ا۵ الوزیر الاند لسی الشھور منصور بر عام لقد ھکٹ فی 
الوزارة ستا وعشرین سے ء و غرا فی هذہ ا لمدۃ نین و خسیند غررة . 
فی کل ستة غزوتان . ر احدة فی فصل الشتاٴ و تسمی الشاية ء و واحدة 
فی فصل الصیف و تسمی الصافیة ٠‏ ور کان ا ی جانب حروبہ و انتصاراته 
فی جانب ایسای عجیب ہم یکتشف الا قرب و فانہ . فقد کان اذا 
رجع ای بیتہ بعد المعرکہ ‏ عاد فی ثیابہ لی کان بقاتل الاعداٴ و ہو 
پر تد پھاوالتی امتلات بغبار المواقع ہاو شاھدت بریق السبوف : و ضربات 
الرماح ہ فتستقبلہ بناتھ بالبشر والسرور لعودة ابھن بعد ا لەر8اء منتصرا 
مظفراء وتفرشن لہ وبا کیرا یقف علبہ< . مم اذا بہ یخلع ثیابہ و 
بنفغض تراب العرل علی ذلك الوب المفروش و بحفظہ. رو ھکذا حی 
تجمع لہ من التراب قدر کبیر . و لا ققدمت بہ السن ہ و دنا منہ الااجل 
طلب من بناتہ ان ینسجن لہ وبا من کسب ابدیبن و نفذت البنات ما 
اراھ مم قال ‏ من حیما اموت ارید منکن شیثین اولا : ان اکفن فی 
ہھذا الثوب الذی ذسجتہ ایدیکن . للافی لا أحب ان اکن فی وب 
لا اطمژن الی نقاثہ و طہارتہ : و لا اطمئن ال ی الال اإنی اشتری بە . 
و ثانیا : ھذا الغبار الڈی جمعتہ من ا مارک ء فی مواقع ہ اصافة 
ہوالشاتیة ء اجعلوہ حنوطی فی قبری . فاذا سال رفی یوم آفف بین یدہہ 
اقول لہ : باا رب ای اقابلك بتراب المواقع اللی خضتھا بجاھدا فی سیلك 
فتکون شفیعا ‏ ی فی ذلك الوم الذی بحعل الولدان یبا ۱۱١‏ 


۲٤ 





فضیلۃ الامتاذ القاضی زین العابدین من علاء دار العلوم ِب ۳ 
(ھ .(سب)' ۱ غ 


2 أ' 


شاتق ای طائفق من معادی الاسلام ٠‏ أن الاسلام قد عم او 
انقشی بالسٹف ء فلنفحص انم النظریة الضژیلة فی طوہ حقَھھَة ا مہا 
مباد ھی السعی فی اللفة - فن الواجب علی الانسان عقب اعتِائم 
الاسلام ان تید فی اتعلا کال ا حق الی ما یمکتہ . و لا یدخر الوسع 
فیء۔ابلاغہ ارج الرق ء و یسعی لکل .ما یطالیْہ بہ الاسلام سمیا بالغا : 
فبڈل نوۃ قله و لسائہ: و بفدیہ مالہ ر نفسہ ار ود لم بکلی ےا 
پقتتعتیہ ماطحق فتحرة اللفس فی۔ سیل سمی؛ با ہناد ایق اہر 
وھ سیل لق یہ گے رو ظا چھ جو و ار 


۰- 
رر و و 6 5 

پف ٣٢‏ 5 ۰ َ‫ ۹ یٹ و 
کیں ےہ کی ےلحم 

لک سو ان ےر ہےر وموہت ہے 2ے مم 

ہی ھت خی و کرو اہ ے ‏ اتی 


دعوہ ا لحق 


ہر قد ای القرآن الکریم بلفظ الجباد فی ھذا العی فی مواضع 
کثیرة نشتی فقال : جاہدوا فی سیل الہ حقی جہادہ . 

فتطالب ہسذہ الایة من اسلم وجہہ للہ ان یکافم پنفسہ ر مالہ 
لاعلاء کكِلة اللہ ؛ ر یصرف کل جہدہ یق ازالة المرائم و‌ الموائق عن 
سبیل ا حق . و بتحمل ما بصيه من ا لشاق فی : 

و لا بتحصر ا ماد فی أن یکون ضد الاعداہ غسب فیمکن آن 
یکون ضد نفسہ . بل مقاومة النفس و اھہوی أمم و ا٘شق فلذا بطلق 
عليہ ہ المہاد الا کبر 8ہ کا قالں النی مگ : 

ہ افضل'ا ماد أن بجاہد الرجل نفسه و ھواہ ء ( الحدیثه ) 

و أُنالاسلام دین‌اجتماعی یکلفالمسلمین بانیققوا الہ ۔ەحانہ رتعالی ‏ 
و یسعوا فی ترغیب الاخرین ا ی البر و التقوی . و أن الاسلام یطالہم 
بان یاسسوا مجتمعا پنشاً علی العدل و الساواۃ و الاخوة ار الاواساة و 
التقوی و الصلاح و یلمکن کل فرد من الاحتفاظ بعرضہ و مالہ و 
عقیداتہ فلا یضر أحد آخرہ للاجل غرضه ولا یسلب حقہ ‏ جرد منفعتہ, 
و یعبش الانسان فی ظلال الآمن و ا حریة مغتبطا مسروراً : 

ہذہ ھی طریق ال حباۃ التی یعبر عنہا الاسلام ہ بسبیل اللہ ء فقد 
اللہ سبحانہ و تسالی ا لمسلین بان یدعوا الناس جبعا الی إتباع ھذہ 
الطریق فیرسخ فی اذھانہم ما تقضمنھا ھذہ الطریق من الحےکم او یثت فی 
قلوبہم مناقبھا باسلوب یفیض عطفا و رححة . و من الواجب الاعتصام 
إالرزانھ اذا تفسح ا جال للبحث و ا منائشة ء ہ ادع إلی سببل ربك بالحکة 


اس 


دعوة الحق 
و الملوعظة الحسنے و جادظم بالتی ھی أُحسن . 

و حیث أن الالم مخقص بأُاس بتفاوتو فی خصالم , فتہم 
المتخلقون بعادات ال یوانات و السباع فلا بجدی نفعا أن یرجی ستژے 
امثالمم العطف و ا مروہة . کا أن الذاب و الّسود مررے ال یوانات 
لا یقوقع منھا أن ترحم الاغنام و ا معز و تکف عن اھراق دہھا . 

غحیما مسائم اللژشرار فی دین اللہ و طریقہ و یہددوا الآامن ور 
السلام و يأأججوا نیران الاضطراب . و یفسدوا فی الارض فتمادوا فی 
فی الصیاے و الطغبانے فیجب إصلاحہم بالموعظة السنة 
فان لم یمقنعوا مما ہم فہ و تفشل محاولات إصلاحہم کلہا فعلى المسہین 
اُن یقوموا ندہم و بزیلوا اعوجاجہم بقوة سیوفہم فیقاوموہم مراعین 
لهمذہ الشروط ٠‏ 

)١(‏ الغاة المذنشودة من استعمال القفوة تدحبض الشر و الفساد ر 
لعاف علی الاموال و الاانفس . 

(۲) مراعاۃ أن الدین اس بین اہ و عبادہ فلا ایستحق أآرے 
بتدخل فه احد : 

(۴) تستعمل القوة قدر ما پیکنی فاذا سدت الحاجة وجب الف 
و الامتناع عنہ . کیا قال اللہ سیحانہ و تعالی : و قاتلوگم تی لا نکون 
فنة الب ۔ 

امراد اُن الشر اذا اندفع و اعترف محق ا حریة فی أمور الدین . 
فسسلا نوز التعنیف و القشدید ‏ واما بجوز ذلك ما تی الا۔۔۔لٰ 


۷ 


دعئز اق 


و الاقداء : 
(القوۃ استما ما فی أالادیان الآخری ) 


یشہد تاریخ العال م انہ مم پقجنب أی دین ا حرب و الہب .و ٰ 
تم ا حکومة محتضرۃ عنہ . و لکن القرآن منفرد و متاز فی تحدید 
استعمال القوة ٠‏ 

و مجد انیاٴ البہود و رجال حکومتہم ان حیاتہم ملو.ة بسلب ر 
غارۃ لا تھی سلسلتھا : 

فسیدنا شموئیل و داؤود و سلیمان علیہم السلام نری کاہم مناضلین 
اعداہہم فی میدان القتال کا آن القوراة تامرھ : 

ہ اقتلوا أولادم و نسام اللاق تزوجن و استحیوا الباکرات 
لافضم , دو ہر ہہ ۱ 

ول عبارتان مقتبستان من کتاب ہ رگ وید ہ المقدس للذاہب 
ا ہندوکی الذی یعلہم کال الامن و السلام : 

ہ اندرا الذی ققل ورترا و دمر سدا شی و حزب قری کثیرۃ ‏ 
منڈل ٢‏ منتر ۰ )١(‏ 


و ا حرب القی پصشیت بین ہ کوروں فو ٢:‏ پانڈوں ٣‏ فاندلعت 





مس 


٠ مقول من مقالات السیرۃ الدکتور آصف القدوانی‎ )١( 


۸ 


دشرْة الخحق 


نیرانہنا و تلہیت فی ائمند کہا ء و اعظمر تاج لمییسا مدۂ آرنم مائے 
ملاظم پتخلف کرشن ال أن اوقع نفسه فہا : 
و اذکروا داعی الآمن و السلام ( عیسی الس بح عہ ) آلذی کان 
یم قومہ : ٭ اذا لطم أحد خدك الیمی فردہ تقدیم کھ البسری ء ٠‏ 
فان تباعه ( عليه الخلام ) من تعلمه ھذاء انہم ما خرجوا 
من القفار و ا لمغارات و غادروا ا حیاۃ البدویقة الحشنة و تآولے ال مسحة 
عرش 8لک روما فتقلبت أغنام المسیح فثابا وتحولت الرحاٴ اشداٴ فسفکوا 
دناء الرومبین و تراکمت جلثثہم فتلی . 
و عل پنسی التاریح حرب الصلیب الداميہ اتی قد ذجت سورنا 
ا لمقدسة فیھا بوقعات ا حوافر للافراس ا مقاتلین المسبیحبین الاوروبھین و 
اسثمرت تفیض دماء بنی آدم ء فھل یکن ان چحی ھنذا العیب ےت 
جبین المسحة ؟ 


لنترك الادعاء و نفکر ف الام مستشہدین بوقائع الإاح_۔وال 
منمسکین حقائقہا . فالتاریح بٹشھھ بان هن دعا الناس ا ی التطور اضطر 
الی مصادمة الاعدا؟ القاشمین ء فالاسلام حین تقویة حرکتہ الاصلاحیة 
القجأً الی أن یقاوم الذین حجدوہ و مانعوا فی طریقہ و شددوا فی ظلہم 
المسلہین فلا بلغ ا لور و العدوارے أقصی ما بلغ و انتہت الشقاوۃ 


۹ 


۳ 7 دعوة ا حق 


و القتباوۃ منہم آلی أن لہلع القلوب و تہتز اللاعصاب ٭ن دکرھا . و 
تفشھر ال لود و تتفطر الاکیاد من ماعہا فامر اق لمسدین أن یقوموا 
ضدھم مستعینین بہ فیزعوا السیوف الصارمة عن ابدی الظالمین الذین 
مم یدخروا جپدہم فی ایقاع الشدائد علیہم : و لم بخرجوہم من دیارھم الا 
للاجل تمسکہم بدین اللہ . و امرہم بان یقتحموا المر8 فیماعوم رس 
الشقاق و القرد ء و اعلہہم ۔بحانہ و تعالی آن الباطل ما زال یعرقل 
فی طریق ا حق. فی کل زمن . فاضطر أہل الحق أن یقوضوا دعائم الباطل 
و بذیقوا أھلہ عذاب ھا کسبت ابدیہم ء فلا عفر منہ ا ی غیر ذلك ولو 
لم ہکن ذلك ما وجد مکان بذکر فیه اسم اللہ . 

ہ أذن للذین بقاتلون بانہم ظلبوا . و أن لکل علی نصرہ لقدیر 

قد نزلت هذھ الابات فی بداة النة ان من امجرة ء فامطلفت 
المسلبون مناضلین فی میدان الحرب عد الظالمین فخبوم و ردوم علی 
اعقایہم و خیبوہم فی حاولانہم . .؟ 


) تعر رب اہو الحسناٹ الاعغامی الاممی ( 


محمھف2شیصی 


۳٣ 


















7 23 ے دح ود ری م ایک کی و خحت 
لا ہی ہت 
یی چیہ یرہ فی انا 


سید حر سے کا تا 






رھ 







٭ھ پت 
دھھ 


کت .39ت : ۳ 0)0( پمیر کے کی موچ . 
تھ اور رر تھ رھ اعم مطو من ھا 


ہ رق حالتہم السیاسیق م٭ اثر لترال ارم لن الاب ِ 
٭ اثر الأاحاد بث الذویة4 ق تریة طلااژب ؛ 


‫َ 


3ف 


یلاع البداوۃ طییمة غالٰة علی .اأمقباالعیپ فی آخریات جاعاتھا خی 
ا کب اقباما می سکار القتیں فے لیک برار عیب عل تفع 
٦‏ مر ر لا محاق عک پل ییة ضا سال : 


سر پت 
کو ہیں 
٠‏ نی 

۸ ‫َ 


ف 
: ۔‫ ےی وق 0 و 
کے سید پان 2 ا 1ھ ٹاو ا 


2 7 


جو حیہ 








۔ انقایا کہ یمیا 
کی 


ہھ۔ کحت 


دعوة الحق 


ق اجتیاعہم و سیاستھم ؛ فھن مظاہر رقیھم فی حیاتہمالاجماعیة ا حدیدۃ: 


و 

(" نظام الاسرة : ٰ  ّ‏ ث 

غقد أبطل الاسلام کثیرا من أنواع الزواج و الخالعا 20 ای 
کانت بقاشیة افیہم۔ و قصرہ ۔علی اازواج الشرعی. بشروعلہ ا معروق ذظ ,ہ 
الانساب و ہن الذفقات ہاو حدد 5۱ بعداد للإوجات بارہع للقادِ ' 
و اللستطبع العدل یئن ء و فد کان ق ال اعلة غیر محدود : 

و فی ھذا التعدیل القلیل مرحمة النساٴ عند فناء اارجال فی ا حروب ء 
و ھی ضروریة فی دین نحب علی أھلہ الدعوۃ الہ . و حایة ہذہ الدعوۃ 
من ا لمعندی علیہا بالقوة ء و اباح للارامل ا توق عنون آزواجہن الروج 
بعد ان کان ولی ا توف پعضلھن ( ای یمنعھن عنە ) و ورث النساء بعد 
ان کان اکر قبائل اورت ا یورنہن *" 

(۳) نظام امباعة : 


أ! 
‫ 0 


فقد حرم الاسلام الدعوۃ الی العصیة المغوثة ٠‏ و استبدل بہا 
جامة الدین و جامعة الطاعة لحا کم واحد ہو ولی امر ا مسامین وی 
دخسل ف فمتھم ء وا سوی:الاسلام فی الحقوق ٴ الدنییة او التکالیف 
الدینی و العقوبة ‏ و جمعھم قی صلاق الما و ا تع ز العیدین امج 

و عاشوا آمنن ہ ینصفھم الشماضی : و یتنقدگم السَس۰ہ :وا بزنھم الشرط 
و تقام علیھم: الحدود ۔ و زی فوضر فی السجون ۔و یفقہ عاللزم 
فی الدین ۔جاہلھمے . ا ری وہ سے وھ وک پا 


دعوَء الحق 


(م) نظام التەبش و التکسب 

فقد قرر أقصی عقاب علىی من یتکسب بطریقة ‏ شن الغارات : و 
اغقصاب أموال الناس ؛ و جعلہم بغاراتہم ھذہ بحاربون اللہ آو رسولہ 
و یمرن فی الارض فساداً . فقال تعالی : ہ انا جزاء الذیں سحارہون 
اللہ او رسولہ و یسعون فی الٔأرض فساداً أن بفتلوا و 77 و تقعم 
ایدیہم و آرجاہم من خلاف أُر ینفوا من ال٘ارض ذلك ہم خزی فی 
الدنا و لحم فی الآخرۃ عذاب عظرم ہ و عوطضہم رزقا شریفا ء لہ 
مضمونا تحت ظلال رماحہم و معقوداً بنواصی خیلہم ء و ذلك بضرب 
ا مجرۃ علیہم إلی فقح الٛامصار و الدعوۃ لی دین اللہ ۔ 

و اغقنام الفیق و الاکتتاب فی دیوان ا بش و الاعطیات , ففتحوا 
بلاد الفرس و أطیب بلاد الروم ؛ و اققسموا الارض : و استغوا 
4 و ااضیاع ء و اختطوا الدور و شیدوا القصور بایدی عبیدم أو 

بۂم من 7 المالك النی اقتحوھاء و کان القرن الذین خلفوم و 
٠‏ نممتہم من اناثہم و حفدنہم اأُەل حضر فی کل شی حی کارتس 
منھم فی کہ و ا لمدینة مترفون یلبسون الرقیق و پلھون بالخناء و عرف 
القبانے . 

(ب) رق حالتصم 

آو من مظامر ترقیة حیاۃ المرب السیاسية فی عاصة اہم وف 

أھل ا لمالك ال استولو! علیہا : 


۳ 


دعوۃ ایق 


ٴا) أنہم خضموا لامام واحد بامریون ۔بامیہ و جاتھون جوجرہ ۔ 
و ہو رسول اتہ کػ ؛ فی حیاتہ و خلفة لو من بس پایسفت 
اللاق فیسوقہم لنشر الدین و اعلاٴ کلمتہ و قح البلاد الستغلقة عمسلی 
الاسلامء ر یقومون م, بتائیدہ رو محاربة الحارجین عله . کوٹ بنذلكِ 
من جمیع قبائل العرب وحدة سیاسیة اسلامیة متوحدة ف الدین و اللسان 
و نظام الحکم و الٍداب ۰ 

آ(ئ) استقلال کثیر من بلاد العرب ؛ و خروجیم عن تابیة 
ا مالك ااعظیمة ا لجاورۃ لحم من الفرس و الروم ے و دخوطم جیعا فی 
نطاق الوحدھ الاسلاھیة. و ہم : 

(۱) عرب الین , و کانوا قبیل الاسلام تحت سلطنة الفرس 
یبعثون علیہم عاملا من قبلہم ؛ و آخر عامل علیہم باذان انی اہ سو 
دخلت الین جمیعھہا فی الاسلام ۔ 

(ب): , عرب البحرین و کان ا کثرہم مجوسا تابەین للفرس ینصیوں 
علیہم ملکا ٭ رے العرب . و آخرمم النذر بن سلوی و قد أسلم و 
اسم قوسهے ۰ 

(ج( عرب ہی نصر من لحم و‌ ملوکہم الملناذرة ملوك الحیرۃ ْ' 
و کانوا مححالا الفرس على عرب الفرات . فتحت بلادم زمن أق ہکر و 
عبر نٹ و دخلوا فی الاسلام : 

(۶) عرب غسات ‏ و بنزلون شرقی الشام ؛ و کاتوا تصاری 
تاہمین للروم بنصبون علیہم ملوکا منھم بل عسال نم و آخرم 


۳٘٣ 


دعوة للحق 


جبلة بن الابھم ؛ اسلم میم ارقد و ھرب الی القسطنطینة ؛ و آأسلیت 
بفیة غسان الا قللا و أمبع ُشراف ھذہ الامارات الّی کانت تابےة 
للفرس و الروم سادات فی الاسلام فی. بلادم او غیر بلادھم بعد ان 
کانوا بمنزلة. الرعیة ار ا حراس علی تخوم الّاعاجم ٴ 

(۴) نمرنہم علی أسالیب کم الام . حول الاسلام کثیراً منہم 
من أعراب جفاۃ أو نجار صغار اپی خلفاہ و أمراء و ممالا و قضاۃ. 
فبرعوا فی قیادۃ ا جیوش و اختطاط المدن و تولی مناصب الدولة یك 
اإأمارۃ و الا او الشرط و القضاء و الظالم یشہد لحم بتلك البراعة 
قْٰ اسحم ما حفظہ التاریخ من کتبہم و وصااہم اپی الولا و من العہود 
لی کانوا یعقدونہا مع الام المغلوبة او أەل الذمة فی مشارطات الصلح 
و عقد الھداق او من العہود الی کان بکتھا الحلفة و اللأامراٴ عند تولة 
الممال و القضاۃ ۔ نعم ان بعض ھذہ لنظم مققبس من ٴفظام الدول التی 
افقتحوھا . و لکن روح الاسلام ہو انی حفزمم الی افقباس النافعم ء 
اذ کان من أشرف تعلماتہ أن الحکكة ضالة الومن بنددھا أی وحدھا 
( ای أن المومن بحب عله أن بقطلب النافع او یاخذ بہ مہما کان 
مصدرہ  )‏ _ ۱ 

ومن حسن مرانتہم علی أسالیب السیاسیة حسن ععاملتہم لإاہسل 
النمة و آسویتمم باللسدین فی اکثر ا لحقوق المدینة ١‏ و استخدامہم فی 
مرافقی البلاد : من اباب و ہندسة الری و کتابة الدواوین . و اعفاء 
العجزۃ والشیوخ والاطفال والرہبان من الزیة . و مصاھر 5 لەم بالتذرج من 


۳٣ 


کر ھچ 
7 وو کے 
ّّ۔٭۔ 
۱ 


دعوۃ االحق 


نساثہم و النسری بہن ہ فامتزرجت دمائہم جدماٴ شی من غوسٴ و سرییان 
و۔روم : ما بعرف مہ آأن :الاسلام الف من ام متقاطمَةہ متداضضة ‏ أعة 
مہذبہ متدینة سیاسیة حرییة ء انقذت کثیرا من الامم المظلومة و عاستہم 
خیر سیاسیة ء و سہلت سم سبل الترقی . وامقرجت بعد دما‌ا ہدمائہم ء 
و غلبت لغتھا علىی لغتہم ‏ حنی کونت عنہا و منہم وحدة اسلامیة ملکت 
من حدود ا مند رو الصین ال یىی جبال البرائس من امبانیا ٠‏ 
القررآن 

القرآن ہو کتاب اللہ العزیر انرل علی محمد پگ هدی و بشری؛ 
و موعظة و ذکری : و دعوة الپی خیر الدنبا و الآخری . انزل عليه 
بطریق الوحی منجا عسلىی حسب الوقائم و الاحسداث و التدرج فی 
التکالیف و الفرائض لینشی الامة العریية تنشئلة تصلح بہا لببلیخ العام 
رسالق توحبد اللہ توحیدا خالصا من شوا تب الشرك و مشاببة ال خلوقات 
فی ای شی . 

و خم نزولہ علی رسول اللہ گے فی ثلاث و عشرین سلة کات 
فی ملاث عشرة سنة منہا یقم مہا و ھی وطلہ الذی نشاء فی ر 
قسمی الآبات و السور النی نزات فیہا أُو فیا حوطما مکیة . و کان فی 
عشر السنین الآخری یقیم بالمدینة و ھی دار جرتہ الی تضی فیما بقبة 
حساته . 

و نسمی الآبات و السور التی نزلت فیہا أو فی غرواتہ و اسفادہ 


ك۳ 


وعوۃ :احق 


قی 'اثتاء اقامثہ فیھا عدلیة :و مجموعھنا اربع عشرة و مائة سورة * : 

تو :اول ما غزل من القرآن ہ افرا“ باسم ربك آلذی خلق > خلق _ 
الانسان من علق افرہ و ربك اللأاکر م النی علم بالقلم . عصل الانسان 
ما لم یعلم ء 

خزلت علىی رسول الہ گاج و ہو ابتعید بفار حراء بقرب مکلا .و 
اول ما:نزل عليه با مدینة : ہ ویل للظففین الذین اؤا :اک ٹالوا علی الناس 
؛ینتلوفون و اذا کالوہم و وزنوہم نیبخسرون , الا بظر_ اوللك انہم 
عینٹون لوم عظیم یوم یقوم الناس ارب العا مین ہ لانمم کانوا أشسد 
العرب اخسارا للکبل و الہزان ہ و آخر آیقے نزلت علی أشہر الاقوال : 
ہ الیم اکملت لکم دینکم و ابممت علیکم نعمتی و رضیت لم الاسلام 
دبنا ٠:‏ نپزلت علیہ پی حجة الوداع و قبیل حجة الوداع نزلت عله 


کرات 
موضوعأات سور القرآن او اغراضھا و‌ مفاصدھا 


قانت موضوعات الّبات و السور الشی نزات کہ الدعسوۃ ا ی 
عبادةۃ اللہ وحدہ لا شریک لہ .3 و تزمہ من مشامہة خلقه . و نہذ عبادة 
الاوثان التی لا تنفع و لا تضر . و اپی الایان محباۃ آخری بمسد 
الیل الدنیا فی بوم یبعٹ فیہ الناس : و ینشرون و بیحامبون صلی ما 
قدموا فی دار الدنا فیجازی اللؤمن بنعیم لے الد و یعاقب الکافر 
بحم ا مہم الحللد ء بقرر کل ذلک فی سور شتی و اسالیب ا ختلفة ٠‏ 


۷ 


بس ےت 


دعوة ال لحق 


فمن موعظ جسنة و جک بالفذف و حٹ علی اك بفضیلة و 
مکرمة و مرنے عبرۃ بقص قصة طاغیة ء أو عاقبة امم باغیةء َو 
رسول مع قومہ ‏ و من استدلال سخلق السموات و اللأارض على قدرة 
موجدھا ء و علی وجوب توحیدہ بالرہوییة :و من إنذار للماندین و 
تقریمع للستبرئین و نعی علی ا جاعلین و ذم للکافرین کل اؤلئك بعبارات 
بلِنة و فقار مفصلق و سور کانت فی أول الاسلام قصیرة مم طالت 
بحسب اللاحوال . و ذلك لان أہم ما قصد الہ الاسلام فی اول امرہ 
بیان منزأة العبد من مولاہ و خالقہ و ما اعدہ لہ علی طاعثتہ آو معصیته 
من واب او عقاب . 

مم لمسا قوی الاسلام بالھجرۃ ا ی ا لمدینة ء و قِض اللہ لہ الانصار 
من أہلھا بؤیدونہ و یعلون کلمتہ صار اکثر ٭وضوعات الاّیات التی 
نزات علی رسول اللہ لاج بالمدینة و فی ائثناٴ“ خروجه منھا للغزاة أو 
الاسفار پشمل فوق ما ققدم امورا أخری ع مثل نظام العبادة . 

او فرض الفرائض و التحلیل و التحرجم ء و مثل نظام الاسرۃ : 
من تقریر أحکام الزواج و الطلاق و المیراث و الوصیة و الاسترقاق 
و العتق . و مثل نظام ا ماعة باطاعة اؤلیاء أمورہم . و التناصر علی اقامة 
ا حدود و حایة العرض و ال مال . و تقریر العدالة فی القضاء و الاحکام 
و تحدید المعاماۃ الحسنے فی البیع و الشرا. و المدانة و الرہن . و نحو 
ذلك مثل نظام مساملة المسلہین لفیر من الام فی ا جرب و السلم ور 
تقسیم الغنائم و مصاملق الاسری و عقد اطدنات و العاہدات و سیامة 


۳۸ 


دعوة لالحیق 


اطغلوبین من غیرالمسلبین من اخذ الحزیة عن اھل الذسة و مصالحة ءغیرم . 
و غیر ذالك ما تقتضيہ مصال البشر فی الیاۃ الدنیا عس9لی اختلاف 
الکان و الزمارے ؛ و جملة القول ان القرآن کتاب هدایة الی مکارم 
الاخلاق و الآداب و الپىی توحید اللہ و عبادتہ وتنزهہ عن مشامة 
خلقه. ر کتاب شریعة لحقوق الاسرة و الامسےتة فی خاصة نتفسہا رو فی 
عسلائقتھا بخیرھا 
اسلوب القرآن 

و قد نزل علی الوب من الکلام لا یضارعہ اسلوب لہ و لا 
بعدہ من کلام البشر ء فلا ہو شعر ولا ہو جع متام رولامسو 
من اوجة دائمے : و لا ہو نثر مرسل ارسال الحدیث ء و لا ہو خطاة 
راما هو نظم بدیع من کلام عذب اللفظ محم الوضع باہر الروعة 
حصیف العنی . فصل بین اجزا ئئہ تفصیلا تشعر النفس عند انتھاء ای 
فاصلةمنہ بانتھاء القول ١‏ و تقطمثئن اپی الوذنف علبھا و لو تعلق بہا ما بعدھا 
وتفنوع طرفہ ٹی الاقناع بقنوع طبائما خاطبین بہ : فن قصص عل آشکال حافة 
فی اطناب آر ابحاز او توسط و بفواصل طوال أو قصار أو متوسطة ء 
و من استدلال علی حقائق الاٗمور بالآثار المشاہدة فی خلق السموات 
و اللإأارض ہ أو ضرب الامثال . آر بقباس الغائب عسلی ا لحاضر : أو 
بالبرھانات النظریة ‏ و من تصریح و تکریر ا ی کنایة و ابجحاز ۔ 

کل اؤثٹ مصور بصورةۃ فوق طاقة البشر من الإاحکام و البلاغة 


۴۹ 


دعوۃ الحق - 


و مق الحکم و انتفاٴ التناقض و الاختلاف فان الشر اذا آجاد أحدم 
فی فن من الکلام قصر فی غیرہ . 

(افلا بقرون القرآن و لو کان من عند غیر الہ لوجدوا فه 
اختلافا کثیرا . ) 


اثر القرآن الکریم فی اللغة و الدب 


القرآن قرآن ەجموع الفاظہ و معانيہ . و التعبیر عن ۔عانيیہ بالفاظ 
غیر الفاظہ خرجہ عن صورتہ التی نزل بہہا . و انعچز البشر محاکاتہا فی 
فصاحتھا و بلاغتھا . لذلك عنی المسلبون مسحفظہ جد العناي و قرءوہ بلغة 
قریش النزل بہا ء فکان ذلك بثابة تصدیق لقولہ تعالی ںہ انا تن 
نزلنا الذکر و انالہ لحافظون ؛ 

و کان لحفظہ قانما بصورتہ طوال تلك القرون ا حالیة اثر عغلیم 
عاد علی اللغة العرییة و ادبہا بفوائد شی . 

فاما آتثارہ فی اللغة العریكة الفصیحة فنھا : 

, خلودھا و حفظھا من الانقراض کا انقرض غیرھا مر‎ )١( 
٠ اللات القدیتة الّی تعد الأن من اللغات الائریة‎ 

(۲) و متھا توحید ظط جاتہا فی جة قریش أمح اللہجات الحریة 

نکان من ذلك الشثام لصدوعہا ء و جمع لشتیت قبائلھا فی لغة العبادة 
و القرأۃ و الکتابة لغة القرآن ٠‏ [ 

(۳) و منھا توسیع نطاقہا بالقوسع فی ا۔تعال بض الفاظہا لتسم 


٠ 


: دعوة ا حق 


للعاقی الدینے و الفقبیة ء؛ مھا سمی بالّالفاظ الاسلامے : کلفظ الاؤەن و 
الکافر و المنافق و الصلاة و الصوم و الزکاة ونحو ذلك: 

(ی) و متھا تہذیہ الفاظہا و أسالیبھا . و ذلك بکثرة تردید 
ا مسلمین لآبانہ علی السنتہم فی الصلاة و العبادة . و طول درسہم ل٭ و 
تفہمہم آیاہ و استنباط احکام دینہم و شریعتہم منہ ١‏ فنشاہ من ذلك 
جر کثیر من الّالفاظ الحوشبة و المعیبة و استبدل بہا الفاظ القراات 
العذبة السائغة ؛ و عدل عن الاسالیب ء فاضطروا آلی جر لغتہم الاصلیة 
و تعلم العرییة للتغامم مع اولبالہم ەن العرب ہ و تفہم القرآن و السنة 
لإاخذ أحکام دینہم و معاملتہم بہھا . 

و اما آثارہ فی الدب العرق فیا : 

)١(‏ ان شدة حرص السدین على تفہم القرآن من حبیث معر 
الفاظہ و الونوف علی معانیہا الوضیے و ا جازیة و آساليہ ا ختلفة و 
کنایاتہ الدقبقة حلتہم بل فرضت علیہم تقبع الفاظ اللغة العریة الفصبحة 
من العرب ا موثوق مخلوص عریتہم . فکان من ذلك آن نجرد الوف 
من الرواة بجحمعون الف و شعرھا و حکھا و امثالما و وصایاھا و خطبہا 
حی اسجاع کہانہا . ٣چمعوا‏ سے ذلك مثات الکتب و الرسائل :و 
ثالفت بذلك مادۃ الادب القدیم النی صارت فما ہمد اساسا للاداب 
الغریة فی موضوعاتہا و اغراضھا و معانیھا و تصوراتہا و أخیلتھا . 

(۳) ھا کا الشعراٴ و الکتاب و ا لخظباء لہبارات ااقرآن فی الفاظه 
و اسالييه و اققباسہم ایاتہ فما یقواورے و استثھادم ہا فقِ رعظهم 


٤ 


دعوہ الحق 
رمحاورتہم و جدظم حتی اشترط کثیر من ائمتےة الدین ابراد۔بعض آی 
القرآن فی خطب ا جع : و یری التقبع لشعر ۔|لخضرمین فی اول الاسلام 
سان و ای فیس صرمة و کعب بن عالك و ال حارث ابن عبد اللطلب 
و لشعر الاسلامبین کثیرا مرے للفاظ القرآن و اسالييہ و کناباتہ و 
تشسھاتہ : 

(۴) تخلیدہ صور البیان الرائع و الاسالیب البدیعة ای استخرجھا 
بعد الإادباء منہ و سموھا ا حسنات البدیمة ۴ 

(ی) ان اتبانہ بکثیر من القصص ال مسوقة لاعبرة و الذکری کقصص 
الانبیاء و بعض اللوك کان من آىم الاسباب ال*ی حملت المسلہین علی 
درس تاریخ العرب البائدة و الامم القدیة السامیة و غیر السامية : ما 
جعل التاریح العرق ذا فنون و شعب کػثيرة العدد و الباحثٹ و جعلہ 
من اجمل کتب اللادب العرفی . 

ضف تار می اور ار رارق ز رع و 
آاکسبت الاداب العرییة فراہة او عظا : 

الاحادیث الذویة و اٹرھا ی ترقة الادب 

مان رسول اللہ م تہ افصح العرب جن . و ابلغہم حجة :و 
اعذبہم کا ۔ و اغزرہم حکا . و اُوجزہم عبارۃ . و اعلہم بافات قبائل 
العرب . و اقدرھم علی سخاطبة کل قبیلة بلھجتھا 

فلا جرم أن یکون الماثور عنہ من الحدیث صفوة اللغذ و حلة 


ارڈ 


٭ 


البیان بعد القرآن یقتبس الادیب من :لفظ ء و یتفم البلیٍغ بصوغے و 
پسلمد مفسر القرآں من اثرہ ؛ و بستکہھل الفقیہ الاحکام الشرعیة من 
نصه . و یشید اللفوی صرحا للفة من کلمه . و بسنظہر ا لحکِم حکتہ إذ 
کان صلوات اللہ علیہ لا پلنطق بلغو ؛ و لا یقصد ا ی غیں آوٴضیح فر* ان 
أو ققریر شرع ء أو ھدایة الؿؤحسق ہ أو تفیر مر شر أو حکة 
تفع بہا الناس فی سور دینہم و دنام ول بدون احاہ< 
احادیثہ مرنے ساعتة فطقہ بہا خثشبة أن بختلط علی عامة السدین 
المروی منہا بالمروی من القرآن ؛ و لکن من أمن منہم علی نفسه ذلك 
الاشتاہ کارے بقيد بعطه بالکتابة بہ نفسهہ : إمھا بلفظہ ؛ و اما 
بغریب منسےه 

و للرسول من بجاز الع کامات لم یسبق البھا ؛ منہا قرلہ عنسسد 
احندام الحرب ( الان حمی الوطیس  )‏ و قولہ فی الاملیة الحرب 
( با خلیل اللہ ارکبی ) و قولہ (امات حتف الفه ) و قولہ (ڑھہنا 
پوم لہ ھا بعدہ ) و لہ من جوامع الم ما علو صداء النفس ‏ و 
پشرح ضیق الصدر فراجع بعض ما تیسر ذکرہ فی ( المتخب ) : 


( ماریخ الدب العرق ) 


الد 


دعوۃ الحق 
الدعا, المستجاب 


عن انس بن مالك قال : ( أصابت الناس سن ء على عہد رسول 
اللہ گا : فینا رسول اللہ گا بخطب علی الہر یوم ا جعة . قام اعرافی 
فقال : یا رسول اللہ گا . ھلك اباال ء ر جاع العیال ۱ فادع القہ لتا 
أن یسیا ء تال ع فرفع رم ول اللہ گج یدیہ و ما فی الہاء قرعة )١(‏ 
قال : فثار سحاب امثال البال ؛ مم لم بنزل عن منبرہ حتی رأیت المطر 
پتحادر )٣(‏ علی لحبتہ ۰ ! قال : فمطرنا یومنا ذلکك : و فی الغد : ومن 
بعد الفد : و الذی یلیہ ہ الی ا حعة الاخری ۔ فقام ذلك الاعراق ٠‏ 
او رجل غیرہ ء فقال : رسول الہ گگ : تدم البناہ . و غرق المال . 
فادع اللہ لنا . فرفع رسول اللہ گاج یدیہ ر قال : ہ اللہم حوالینا و لا 
علینا ء (۳) . قال : فا جعل رسول الہ یگ بشیر بیدیہ الی ناحیة ەن 
السما. الا تفرجت ٠ )٤(‏ حتی صارت الدینة فی مشل ا جوة )٥(‏ !ا حی 
سال الوادی شہرا ! تال ع فم بی أحد من ناحیة الا حدث با جود (۹) 


)١(‏ الفرع ء القطع من السحاب التفرقة ء الواحدة قزعة (ء) بتحادر: 
بتساقط ٠‏ (۳) ہ حوالینا و لا علینا ہ : اجعل الطر ینزل فیما حولنا 
ولا بنزل علینا ء ای ابعد اللطر عنا . (ع) ای انقشع السحاب و ظہرت 
الما (م) ا وب : ا لحفرة و وۃ ما بین البیوت أو الکان الواطی ۔ 
)٦(‏ ا جود : الطر الغزیر الذی لا مطر فوقہ : 


٤٤ 


. جو بعسں ا < یہ چ 7 ٠‏ 
حجووسم ٠.٠٠‏ بی ہے : 
رت ےر یں و .ا ٭ کت 7 
اموک جو د ۰ َ‫ 
گے :. ےا 
جک : 2 
کا کی ا 
ہےء٭ ۹ہ چ؟؛؟ 
ڑا ئج اہی سی 
سس 





من افادات الشیخ الاج امداد اللہ ا مھاجرالی م٭ )١(‏ 


اعداد و تعرریب : محمد عثمان الاصور بوری 
ا مدرس با مدرسة الاسلامیة بگیا بھار 


اعققاد المرید فی مرئندہ افضلت : 

قال الشیخ تت : علی امرید أن یعتقد فی شیخہ ٴآن لیس احد من 
؟لاولیاہ الاخیا“ انفع لی من بطلی ار جدی . 
ات اف ::فیہ توضیم للساًل النہورۃ آنہ لا بد الرید أن یعتقد فی 
شبخہ ومرشدہ افضلیتہ من جبع الاولیاٴ ء و علی عذا العنوان المعروف 
نرد عدة اعتراضات : 

() ان الشبخ رع لم یندرس العلوم ریا ول پناقا هی ابدی الملماء الا نِذة یمیرۃ ٭ 

و ایا مق اہ من ادنہ نصییا وافرا من الااوم یسا فاق بہ اقرانہ و معاصریہ استفاہ من 
ہے قاط گرکار وک تعلق+ل پر ان اتا 





٥ 


٤م‏ 
٠ 5‏ ہر ےہ وت 
پک شی پص ہ1 سر لے تہعقم 
بش وا سس گر 7 کے سے بۃ ”یم 





:و دعوہ اچ 


الاول ؛ ان لفظة : الاولیاء ٠‏ تقناول المتقدمین من اولیا اللہ تعا لی 
و صحابے الرسول پا و أھل یتہ علبہ السلام . و ھ أفضل الام 
فکف یصح ھذا الاعتقاد ؟ 

الثانی: و ان عصبرف النظر عن النقدمین ء و أرید بالاؤلیبت۔اللاوزاء 
ا حالبون العاصرن لہ فنط غابضا لاساغ لجواز مذا الاتقاد ء إذ 
الافضلة تبتلی علی القہِؤَلِة عند اللہ تعالی : و مذا ام غیبی ‏ فلا یل 
الا اللہ من ہو اکثر قبولیے و اعظم رتبة عندہ تعالی ؛ اذا لا ب4وز 
الحکم بافضلیة 7 بالرای و القیاس . فکٍف یصح اعتقار ان فلانا ں 
الاولیاء اکثر قبولیے و أفضل من غیرہ ٠‏ و مثل مذا الاعتقاد الحاطی 
کیٍف کون شرطا للوصول ال القہ تعالىی ؟ فاحدث الدیح رحمہ الہ بہض 
التغیرات فی النمبیر السابق غذہ اللسألة التصرفة . فقبد لفظة ٠‏ الاولام ‏ 
بالإاحیاءء و بدل لفظة ٭ افضل ۰ہ بانفضسم ۰ء و زاد کلة : بطلی 
وجدی ہ إشارة إلی ان امراد بالننی لیس نفیا وافعبا ء بل نفی حصول 
النفع من غیر مرشدهہ حسب طلبه وجدہ . فاندفعتی جم م الایرادات 
و صارت السأَلة ٭نقحة لاغبار علیہا . و فیہ دلبل علىی ۳ ف 


و مج ددرت فٰذا الفن >۴ 

حقیق فرید : 

قد قال الشیخ المہاجر ب : دہ راہ الشیخ المرشد خیر صر.- 
اخلاص الرید ء 


و ایضاح ھذہ المقولة ء ان امرشد أن اختار ملا یراہ مریدوہ 


,1ک 


دعٰة الحق 

و اتباعہ و یعلبوا بہ طریق الریاضة الروحيے و القعبد لہ تعا یل فھو بوم 
بذلك أُنھ اذا کان یعبد اللہ ھُکذا مع کالہ فلا شك أن اتباعہ الناشئین 
و الناقصین أولی منہ بذك العمل الریاضی و القعبد للہ عبلی ذلك ا نیج . 
فکانہ ریاء صورۃ و مبجازا ‏ و تعلیم محسسلىی حقیقة و باطنا کیا ورد فی 
الاحادیث اللعددۃ اُن النی کا و اصابہ د۶ قالوا بعد الفراغ آ مر 
الوضوء انا فعلنا ذلك لتتبعوا اتم و ریم سنة الرسول عليه ااصلوۃ والسلام 
فی ذاك . و ایضا نفعہ متعد فینتفع بذلك العمل ! لتراتی افراد کثیرون 
لذلك جعلہ الشیخ أفضل من عمل المرید الحی ا حالص صورة وہ عی 
فان نفجہ لازم لا یتعدی نفسہ اپی الآخرین و فه تلبح ایضا آ یل ان 
الشیخ (المرشد الکامل) ان کان بعض اعحالہ موھا للرباء ظاہرا فلا یلبغی 
لائباعہ أن یسیوا ہہ الظن ‏ فانہ رما تٹکور_ فہ مصلحة و حکت لا 
بطلسون علیہا ٠‏ 

انا الا مال بالنیات ! 

ووی رجل کبیر من مریدی الشیخ :أُنہ کان جالسا فی حضرۃ الدیخ 
المھاجر رحمه القہ . بعد لحظات قال للۂیخ انا ذاہعب من ھنا کی لا قم 
الحخلل فی عبادتکم . فقال الشیخ : ہ الیس التحدث مم الاٗحباء عبادۃ ؟ ء 
و ھکذا اتفق لہ مرة أخری أنہ وص-ل اله فاذا ہو مخلوۃ بناجی رہہ 
عزاو جل : فقال معتذراً ای الشیخ : ان ہذا الوقت وقٹ ا حلوۃ م یکن 
من اللائم أن احضر فی مثل ھذا الوقت الا ان دۃ الاشتیاق جرتی 
الیع ۔ فاجاب :الشیخ قائلا : ان ال حاوۃ من الآغار لا من الا باب 


۷ 


دعوء اق 


و ال : اخی ؛ , أن مجحالنة طالی ا لحق لا نفل بالحلوۃ ٠‏ 

الایضاح : قد نبە الدیخ ا جلیل فی قولہ اللاول الموجز على مسألة 
مہمة ھی أن الافعال المباحة للکاملین اصدورھا عن صدق اللِة و خلوص 
الطویة تصیر عبادۃ حسب قول النی ‏ گن ہ اغا الا عمال باللیكات ٠‏ ۔ 
و ما أحسن ھا قالہ العارف الرومی : لا تقس افعال الکاملین علی افعالك 
فانہا و ان تشابہت صورۃ تخظقلف اختلافا جوھریا فی الحقیفةء ز قد 
کان الضی عند بجالة اصحابہ بسمع منہم الاقوال ہ لحکایات الباحة 
ربقسرهھضا: 

و فی قولہ الثای اشارة اپی أن ال حلوۃ لیست م قصودۃة لنذاتہا فان 
الغرض الاصلى مھا ہو التوجھ التام الپی الحق ۔یحانہ و تقدس ‏ رلک 
الناشی فی ھذا ا جال لا یتیسر لہ ذلك الا بہا . و ھکذا مصاحبة غیر 
ا نس مخفسلة بہا فؤم بالاختلا عنه کون ہھذه الو مقصودة تسا 
و بالعرض ے فاذا جاء طالب حق و دار ذکرہ حصل مقصود الحلوة 
فی اللوۃ بل اکثر منہا ۔ و ہذا الایضاح بتطابق .ع ما ورد فی الحدیثه 
النوی حیث قال کے نہ ال لیس الصاخغخ خیر من .:الوحدة و الوحدة 
خیر من جلیس السوم ہ " 

تفسیر اطف . 

قال الشیخ ات ذات مرۃ سخاطبا لا ولی العلم : آنہ ؤرد فی القرآن 
الکریم ہ و ما خلقت ا جن و الائنس إِلا لعبدون ٠‏ لماذا خص اللہ 
الانس و ا جن من بین سائر مخلوقاتہ ہوصف العبادة فی یان الغرض من 


۸ 


در ای 

خلقہما مع اُنجمیعھا مشغولة بعبادتہا و قسبیحہا؟ فم یستعالع احد الاجابة 
الشافٰة علی ہذا الال . فاجاب الشیخ بنقسہ قائلا : 

العبادۃ ھنا صیرورۃ المرہ عبدا ء و شأن العبد أنہ لا تا بن وظائفه 
و واجاتہ ٹی وقت ؛ستخدمہ مولاہ نی رفع ا حبرۃ و محفظة الاورق 
مثلا و فی وقت یستخدم ہو نفسہ لقطضاٴ حاجا:ہ الطيعبة مخلاف الاجیر 
و الموظف فان وظیفتہ و خدمته مەینة من قبل سیدہ فی الغالب ۔ فصادة 
ساثر اشخلوقات سوی ا لن و الافس معینة بالنوع و الشکل من قبل اللہ تعالی 
فشغل بەعنہا بالسبیح و بعضہا بالقیام و بعضہا بالسجود و ما الی ذلك . 
و اما ا جن و الائس فلعبادتہم| طرق متعددۃ بل غیر حصورۃ ٠‏ تارۃ 
ٹکرورے ' الصلوۃ غ سم عبادۃ . و تارۃ قطاء ا حاجة الطیعبة ایکورںسلی 
عبادۃ مم اذا کائت ہی سخلے مطانة القلب فی الصلوة . و ھکذا کون 
الوم عبادق ظم ٹی وقت آحر . فشانہما غیر نأاں حخلوقات الآخر . ارلك 
خصہم ہوصف العبادة ٹی قولہ ؛ لعبدون ء .؟ 


کی٣‏ ای 


ری ہی ھی ہہ ہے سی ج سے ھم مج ه+ ھے مک 
و و کو جرگ رگ رگ رگم 9 یں نی 


م۹ م*٭ 9 
یھ ھ و۹ ٹوا کی یی کا کرٹ گیٹ 


ہکاپ بس 
اد کی نی نہ کرک بے ریا 





۹ 


دعرۃ بلق 


دا ا لحرص 


) لی العتاعة ) 


ا رص دا قد اض سر بن تری الا للا 


م من عزیز صد راہ ت الحرص صبحہ ذللا 
فقجنت الشہوات واحىہ ذر ان ٹکرن لف ٰا قتلا 
فارب شہ-وہ ساصسه یك ازراثت حزنا ط-۔وبلا 
مرں۔ لم یکن لك منصفا. فی الود فابغ ہہ بدیلا 


و افسلیا تلق الثم عليك الا ستطبسلا 
و علیسك نفك فارعتہا و اکسب ھا فعلا جیلا 
و ازآة غعرف آئے ‏ ل وج یی امٰیلا 


سمعوچھسے 


٠ 


0 


مت 7 200 ہللا .للا 7 


٠‏ نر رق ہے کہ ےر رر لج ۴ زا ا7ے 
و میس ساوت 3 
پت شش شر ش27 


الحاۃ الا جَّاعیة فی الاسلام : 





الحکیم محمد کامل محر الماومی 
برابپانکگ فرنجی عحل 
لھنؤ ۳ 


اممتقزن عدامم الرحمن من قرآنہ' فلاللات آرواحہم ء شکرا على احسانہ 
ہش نورحدایة فی الکون من آیانہ کالشمس اشرقت الدجیکالہدر ف منالہ 
ومحاب سی هدابةیسق القلوبءعطرہ ‏ أوغیث رحة خالق فالفیض من‌هطلانہ 
اس الالہ بوحدةء السلین مہم _ فداھم الفرارے من آیانہ برصانہ 
فبوحدةالاسلام۔یر بط سلموننفوسپم ککثال حائط سخرة . الرص ف بنیانہ 
ربطالذین نفوسہمبروابطالاسلامنا! لہ یغفر ذنہسمے بعطوفہ و حا 


پا 


ےک تدحو 


دھوۃ ا لحق 


آما السوٴل ممد . فالمسلمون بعصرہ 
وکذاكأنصارالمدینةاصبحوا لمہاجر 
آمر الرسول محمد , باخوة و بوحدة 
لح بجتمع الرجال کل السنة 
منعندءمن نجدہ .من صینہ, کشمیرہ 
من یج مھ.من رومہءاغریقه ومرا کش 
من لیسباء من حشة . من ترکیاء اجلترا 
ہو یفترب‌عن سہلہ؛ءعنوعرہو جبالہ 
بطریقه ؛ ھویہرع عطیة أو راجلا 
او یقطع الا جواٴفوق الطائر ات معلقا: 
فیجی فی أُمالقری: من بعد : یاتی فی می 
قدیخندیفی تاسع ذی حج؛ حییصل 
فف ‌ہ اکا ی الخروبءبرحة وجماعة 
معنایة الملكالمظم فیصل ء پرتاح کہ 


کانوا بحبون الآآخرء من سصحبہ اعوانہ 
اخرانہ أنصارہ ء اذ جاء من بلدانہ 
فاطاع کل منهم افوادہ و جن۵ 
فھناکگ یافی مسل من معیرہ ء ایرانہ 
من قطرہ و بمانہ . من ارض باکہتانہ 
من قدسہ و عراقہ ء من سوریا, لبنانہ 
من روسیا ء ا مسانہ ء باہانہ ء سودانہ 
عزرقصرہء ععن کوخہ ء للحج عن أوطانه 
آر پبحر بسفینة . و البحر فی هیجانہ 
ہین الإٔاراضی و السا کالطیر فی طیراںہ 
فی امن ذی حجة ؛ فی غایة استحسانہ 
بین ا خیم ہ عرف ٠‏ متطلبا لأمانہ 
فغام مغفرة الالہ ؛ علیہ فی فِطانہ 
ل منہم ٤‏ یدعو لہ مترما بلسانہ 


سا 


٥٢ 


: ےر جح بے پور دیس موچیں ا ۴+ 

ہس ہے وس زی ا رظ ای ا 
5 7 ا وو ٦‏ 

: ۰ أد 7ے : 








ك ظلا مت و انصاف : 


روی ان رجلا من المفقسلا. غصبه بعض الولاۃ ضعة خای ای 
النصور نقال : اصلجحلب اللہ یا ُمیر ا نین ہ ااذکر لك جاجتی ام امیر 
لك قیلھا مثلا ؟ فقال : بل اضرب الڈل ۰ فقال ان الطفل اامغیر اذا 
نابہ ام پکرھہ فانما یفزع الی أمہ ہ اذ لا بعرف غیرھا ء و ظا منہ 
ان لا ناصر لہ غیرھا ء فاذا ترعرع و اشتد کان فرارہ ا ی ايه ؛ فاذا 
طلغ صار رجلا و حدث بە أم شکاہ الی الوالی لملہ أنہ وی من 
آپہے انا زاد عقلہ شکاہ ال السلطان لعابہ آنہ اُقوی من جبواہ ١‏ للذا 
الم تعن شکا الی اللہ تعالل : لمله آہ أنوی من السلطان ۔ 


مھ 
.سا 
کو 


۰۳ 


٠ 
جک‎ 


دعرة ا لحق 


7 
ہی 
ہیں 


اواقد نزت ‏ نازلۃ ء و لس آحد فوتك آفوی منك الا الہ ء 
نان انصفتی ‏ رو الا رقعت امری الپی اللہ ء فائی متوجه ا ی بن و حرمف 
فقال النصور : ہل ننصفك ء و أمر ان یکتب ا ی والیہ برد طیعتہ ٠‏ 

+م٭ +--٭ 

٭ سنا بذاك 
الطعم علی باب محلہ الاعلان التالی : 

ان طعامنا اللکفول بالزبدة الطازجة لذیذ الطعم سہل الحمضم ؛ تی 
لاولثٹك الذین بشرف علی اسناہم الطبیب ا جاور : و عرف الطبیب بامر 
الاعلان . و سرعان ما علق علىی باب عیادتہ الاعلان التالی : 
. ان الاسنان الاصطاعیة التی نصنعہا قویة مقبنة ‏ یکن لی کان 
أن یستعملہا دون أُن بخشی قسوۃ اللحم الذی یقدم فی المطمم ا جاور ؛ 

7 لی ٭ 

ہ شلل علبا 


رضی اللہ عتہم قلام ؛ فانصرفا متغاضبین ء فلا وصل محد الی ءنزلہ أُخذ 
رفعقة و کتب فہا: 


٤ 


دعوۃ الحق 
بسم القہ الرحمن الرحیم ۔ من محمد بن علی بن أي طالب ':..ا لی 
اہ ا هن بن علی بن ٴآی طابِ . آما بعد : فان لك ھ2 
و فضلا لا ادرک ہ فاذا قرأت رفعتی ہذہ فالیبس رداءكک و نعليك . و 
سال قرئی ز6ا ات ا کرت سایتك الی الفضل الدی أنت اولی 
ہ4 می و السلام : 
فلا قراً الین دنذ ارہ لس ‌ردائہ ونعلیہ ٹم جا ای اق سی 
٭ ج ۰ 
٥‏ کم مضی من ممرك ؟ 
قال رجل 'شام القرطی ء کم تعد ؟ تال مق واحد :ا ی الف الف 
و اکثر . قال :لم اود ہذا . کم تعد ان السن ؟ قال : ائنین: و ثلائین 
سنا قال : عشر من اعلی و ستة عشر من أسفل . قال :لم ارڑنھذاء 
٤‏ لك من السنین ؟ قال:: و اللہ لیس لی متھا شیی: از المنتون اکلھا للا 
قال : یا ہذاع ما سنك ؟ قال : عظم: ”ویو ور 
ائئین رجل و امأۃ ء قال : کم انی عليك ؟ قال لو انی علی شی قتلی 
قال :یِف اقول ؟ قال : تقول : ہک معضی عن عمرك ٠‏ 
چرچ ٭ے ۱ 


7 : 7 
ہہ واحدة بواحسدہ ٦ھ“‏ 


لطبیب لمارہ ا حلوانی : لساذا کلما جاء احد الی 'عبادتی تقول لەٴ: 


دعوة الُق 


نی لستم موجوداً ؟ 
الحوانی: و ماذا کلما جاک مریض تقوللہ أنیمتنع عن الا للوی؟ 
۹٥ہ‏ ہ ۱ 
ام الٹوکل, ہ بشارا ‏ الشاعران بختہر جاریة زعمت أُنہا تنظم الشعر 
فقال ما : أنقرضین الشعر ؟ . قالت نعم : قال بشار : احد القہ کثیرأ 
قالت الارية : حیث انشاك ضریراً ! 
٭ ہہ ٹیم 
اٹ انقحر ہسہذا ۰ 
ارت ابط ا مرور سہارة کانت تسبر إسر 4 جنلونہ و ِفُودھا 
فقی مراہق ہ مم آخرج مسددےہ وقدمہ الی الفی السائق و قال لہ : 
تفضل خذ ھذا . فامہ اسرع و آسپل لك فی الانتحار : 
ص و یہ 
ہ اخلاق الناس 
قال سعید بن اسماعیل الخیری . ہ الناس علىی اخلاقہم حنی بخالف 
ہوا م : فاذا خولف ھواہم , بان ذور الاخلاق الکریة من ذری الاخلاق 
اللئبمة منہم ٭ و سثل اعراق عن العاقل : متی بعرفب ؟ فقال۔ ! اذا 
ناك عقلك مما لا ینبغی فانت عاقلی ۰ 


۹ 
کے 





مہہہ ہہ 





ہہہہ ہم ہححہ مہہ حجہ 


فی الثامن و العشرین من سبتمبر ا ماضی الموافق السابع و المشرین 
من رجب وجی ااەالم و الأہة العریة خاصة بوفاۃ القائد الافوار و اازعیم 
المقداملمغفور لہ الرئیس جمال عبد الناصر ریس ا جہوریة العربیة المتحدة أثر 
زربة قلبیة حادۃ أ٘صیبِ بہا بعد انتھاٴ آخر مراسم مژؤتر القمة العر الطاری 
للاؤك و رؤساٴ الدول العربیة الذی انعقد فی القاھرة ء 

و کانت وفانہ کار إلية تفجعت ھا قلوب العرب و المسلین و 
بکت عليه عشرات اللابین من العیوؤن و ذرفت دموعا من الدماٴ“ عسسلی 
الفقید العظیم الذی کان وحیذ عصرہ فی قیادةۃ قافاة الحریة و فرید دھرہ 
فی مقاومة الامتمار الذی شا و حاول جہدہ فی کل زمان و مکان أن 
یقضی صلی ٹحخصة السلم و شوہ الاسلام او ایفت فی عضدہ و پنخر 
جسمہ متظاھراً بالوان من الود او الصداقة ٠‏ 

فاقض الراحل مضجع اعدامہ و نمض بشعبه و تفاق فی بناء حیاتہ 


۹۷۷ 


۱ دعوة الحق 

2 استر جاع دہ و کافح مبادئہ و للاہوض بالامة العریة کفاحا مریرا 
حتی فارق الدنا و ہو تار وراءہ ببجحوعة اعمال عالدة و بطولات 
منقطعة النظیر ٠‏ 

و حسبه انہ فقح فی التاریخ باہا دنا اسر امام الطاغی و 
النہوض بالضعیف و ال للدم للوطن و اللّامقہ و الاانسانةہ جعاء تغمدہ اللہ 
بغفرانہ و جعل خدمانە التی اداھا فی مچال الدین من شر بحجوعات مة 
و أحاث و دراسات مسہة عن الدین الاسلامی بتاسیس ا جلس الا علی 

لاشو ن الاسلامیة و ادارة البحوث الاسلامية و نشر القرآن الحکیم و 
وفایتہ من التحریف ٍِ آہدی ‏ الاعداء البہود و النصاری ۔ زادا لآخرتہ 
و سا لغفراله. .او عوض الامة العربیة و کذا الھب ا مضری .المسلم صض 
الراحل من یاخذ یدھا و یقودھا الی ما فیه مجدھا و خیرھا . 

و ادارۃ دعوۃ الحق اذ تقدم عزالہا الی آسرة الراحل العظیم و 
ا ہورية العریة المتحدہ حکومة و شعبا ء تلمی یع اداد و. الموفقَة 
ق ٭. ا حیاۃ بالسیر فی ظلال الاسلام: و هھدی رسولہ 'صلوات اللہ 
چله ۔ولامه .: م7 , مع ونوت 


ری 


٠۰۸۸ 


ھ> 7 
ا 42 ء"٭٭ رررراہبیریہبیر 
1 66895 0)0 


انا ا عن دار العلوم نا 











ہ زار الداز کثیر من الضیوف الواردین من ختلف الطبقات و 
انا و الٛاقطار فی الفترة الاضے ‏ ر فی الٹافی' من سستمبر وصلی 
من دھلى أحد رجال الدین فی أُمارۃ ہ دی ہ سماحة الستاذ الدیخ مد 
علىی ابن الشیخ سلطان العلماء عبد الرمن مدیر ا لعہد الاسلامی و أستاذ 
العلوم الاسلامیة عناك . تد فی مکتب صاحب الفضلة حضرة 
المدبر بکبار العلباء فی الدار و بعض أُصحاب الفضہلة اأعضاء مجلض اادوری 
ااشیخ مد منظور النعمانی او الشیخ القاضی زین الصابدین و الشیخ 
الفازی حامد الإانصاری ؛ و قد نجول الضیف ا حترم فی بثابات الدار و 
اطلع: علٰ<النظام ۔التعلیمی و الاداری فیہا بالتفاصیل اللازمةہ کا محدث 
فی کثیر من الموضوعات الدینیة و أظہر غاية سرورہ و ا جابہ باعمال الدارٰ 
ر ہند ارے قی بضع ساعات مقعة فی الدار غادرھا ا پی دھسلی 
قیل العصر ٠‏ _۔' - 

٭ فام صاحب الفضلة مولانا الشیخ مد طب مدیبرالدار فی العاشر 


“۹ 


دعوة الحق 


من أغسطلس برحلق ثفافة الی أفریقا الشرفیے و منھا ا ىی القاھرة و منھا 
ای المملکہ العریة السعودیة فادی فہا منامك العمرۃ ؛ مم عاد عن طریق 
باکستان ای دیوبند بالسلامق و قد اتی فی رحلتہ ہذہ مواعظ دینیة فی 
کئیر من ال لحفلات الد ینیة .و اللقا۔ات الشخصیة و کان سفرہ افعا کسائر 
أسفارہ فی بمجال الدعوۃ و الارشاد : رو توطید العلاقات بین دار العلوم 
و اللمعاہد الدنے و الشخصبات الاسلامیة . 

مہ حفلة اہن 

فور وصول نأ وفاة الرئیس جمال عبد الناصر الی الدار فی صباح 
۹ سہتمبر الماضی اعلن القعطیل فی جمبع اأقسام الدار الاداریة و التعليمِة 
و أوقف الامتحان السنوی الذی قد بدا فی ذلك الوقت لیوم واحد و 
اقیمت حفا عامة عزائیة بعد ختمة الکلمة الطیبة لایصال الٹواب و 
الدعا. للغفرة ؛ شارك فہا الاساتذة و اللمدرسون و الطلبة و الموظفون 
و أظہر سماحة الاستاذ مولانا الشیخ فهر الحسن نالب رئیس ھبئة التدریسن 
اسنہ و حزنہ علی ما الم بالإامة الاسلامبة عامقا و الام الەریقة خاصة 
من کارل الیتے و خسارۃ فارحة بوفاة البطل الجلیل و الزعیم الکیر 
جمال عبد الناصر الذی لا تزال خدمانہ فی شی ا جالات صفحة مشرفة 
ٹف تاریخ البطولات و الامجاد . 

و أخیراً دعا ا یع المول القدبر ان بشمل الفقید بغفرانہ وباہم 
فوبہ مرے آسرتہ وحکومتہ او شعبہ الصبر و السلوارے ۰ ۔ 


' ممجووووے 


احتفال الن8كادی الادی 
لطل_ة اللعغےة العریة بدار الع-لوم 


عقدت حفلة عامة سنویة للنادی الادفی فی الحامس عشر هن ثعبان 
ا ماضی فی قاعة ا حاضرات الواسعة عسلی نطاق کبیر تحت رئاسة سہادة 
الاستاذ الکبیر الشیخ سید احمد الاکبر آبادی عضو مجاس الشوری 
للداں ار رئپس القسم الاسلامی بجامعة علی گٹھ و قد کان بزتام 
الاحتحال کاہ منوعا مکزا علمیا قدمہ طلة الصف العری و اعضاء النادی 
الادی باللغة المریة و اظبروا مقدرتہم و کفاہ تہم فی اللغة المریة و 
حرصہم علىی تعلمہا و اققالہا نطقا و کتابة . فسر ا حاضرون من الاساتدةۃ 
و الظلّة و الضیوفت بنشاط الطلبة فی خدمة اللغة العریة سرورا ملحوسا 
وٴاثی علبہم خثرة نائب الدبر سماحة الاستاذ معراج الحقٴ کا آشاد 
اُخیزا فی خطبة الزثاسة سبادۃ الاستاذ الکیر ااشدیخ سعید احد الا کر 
آبادی بنثشاط الطلبة فی مجال اللغة او الآادب العرقٴ و خدمات النادی 
الادی و الصف العرنی :_ مم الطلبة رو دعام ال یل مضاعفة جہودھمٴ ق 
ا جال اللشری و العلمی و الداینی . و قد کان من جملة الضیوف الذین 
حضروا الاحتفال من بحدر بالذکر ہوذضلة ایخ ەولانا د منظوراانممان 
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دعرة الحق 
عضو مجسلس الثوری للدار و الشرف على تحزریر مل الفرقاس 
الآردویق :و قد سر فطیللہ بمقیدرۃ الطلة فی اللغة المریة او أظبر 
طائِنتہ و ا عجابہ بخدمات الصف العرق فی الدار ۔ 

و أخیرا اختٰم:الاحتفال بکلمة دعائة لفضلة اثیخ مولانا الفیٴ 
نظام الد ین ا حترم فی الساعة الواحدة للا ق جوەن ااثماء و الا جاب و 
التقدیر . فللہ الحد علی ذلك ۔ 

ہ الأمتحان السنوی 

بدأ الامتحان السنوی شفویا فی اقسام الدار التعلیمة با فھا الكلّة 
الطبیة من السادس و العشرین ( رجب ) و تحریریا من الالك یك 
شعبان و دام الی السابع عشر: متواصلا . بنظام ثابت و ائتپی بالصورة 
المر ضیة : و ستعان نتائج الامتحان فی المام الدراسی القادم النی یتدی 
من شہر شوال ااعظم : 

۰ ائعقّقدت الدورۃَ الثائة جلس!لشوری ہبدار الملوم حضر اجتماعاتہا 
اکثر اصحاب الفَصضلٰة الاعضاء ٤و‏ دامت الٰلسات صباح مساء لالہ 
ایام او نصف و قد اتخذت فھا عدة قرارات ھامة بن تعدیل الج 
الدراسی التبع الان فی الدارء و سیجری تنفیذ القرار من العام ا دید 
۔انشاء اللہ تعالل ٠‏ 


نا 
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. 
-١‏ طہارۃ الضمبر ۳ 
٢-۔‏ صلوۃ الفقرض خلف التنفل ۹ 
الا۔تاد عولانا السہد ٹر الدین احد اترم رٹیس ھِئة التدرییں فق دار الەلوم ہدیوزد 
۴ ۔ اللحكِم فی الاسلام ۷ 

سماحة الاستاذ (الستشار) علی علی متصور 

عإ - اللغذ العرییة و مکانتہا ٹی السا م ُّ۳ 

سماحة الاستاد الشیح سعید ا مد الاکرایادی 

٣ نظریات الادبین فی الکون و نظامہ‎ -- ٥ 

الا۔ناذ الشیخ صاخ بن العالب القعبطی 

٦ہ‏ المسلمون ے98 ام_اصی و الحاضر ۷ 

الفاضل اہو کر المازی پوری 

۷ ۔ زھرات مس رزیاض الشعر ار الادت ك۰ 
۸ے احار یں دار الملوم ٥۸‏ 





پرسل الاشتراگ السفوی ٦‏ روبیات فی باکستان لی العنو ن التالی : 
الحاج شوکت علی یو ؛ فی سوڈا فیکٹری ناتی روڈ ۔ لاہور 
ملحوظة : پرسل إیصالہ إلینا بعد تحویل المبلغم علٌ البرید 





وی سی میں سی 70000 
بی یح یں ق ہی ۶7 0 ٥‏ 

ہگ َ" مم 3< 2 َٰٰ 2 

ہن 3 سن ٭+لا ۰چ 

و ا + جہ کے 

پتضال 7 -٭ ا 2 

3] 

ج‫ 
7 
۶ ..ے 300 تہ ھ 
> 
لج 7 


2 
2-58 





حمدا و صلوۃ : 


اذ وش تتتاتداق الفس لادراك الطیب ر ا حیثد سك 
الإافعال و اللاقوال و الافکار و النمیز ینا ہاو ہو کذا, قوۃ فی نفس 
الانسان تراقب اعالہ و اقوالہ و سلوک بدنڈ :و تحافط على شرفہ 7 
کرم ذاتہ و نل اعدافہ : ۱ 

و قد انمم اللہ علی الانسان ہذہ القوۃة العجبة جییة انی لا نحیط صحقرقتما 
حواسنا و یستعصی علیہا ادراکہا ؛ و لکنہا مع خفاہ حقیقتہا معلوەتة 
پشکل و یقدر ما بداہة . و ہذھ مفحة الیة خص بہا الانسان درن 

۱ سر اخلوقات . فیہا پیتمبز الانسان راطواذ ۱ اولاء لکان الانسان , 
دا غیر ما عہدناء : 


مل ؤ* 3 


لا 
٭ پت 
غَ 


وڈ و 





دعوة الحق 


فالضمیر آ [ة فی ا یکل الانسانی تعین لہ انجامہ فی السیر ء و تربہ 
الحط المستقیم و الصراط السوی فی سلوکہ العام و الحخاص ء و تکشكف 
لہ انحرافہ و اعوجاجہ . و تمہ علی خطاً برتکبہ أو بحاول ارتکابہ فی 
افسالہ و تصرفانہ ء ہسلامتہا تستقیم الافسال و الاقوال و تسموا 
الاخلاق و دنو ا مقاصد ٠‏ و بفسادھا یہوی الانسارےس الی ا مصاطب 
و المہالك . 


۴× آ لد 


اذا مات ضمیر الانسان أو نام فغفل عن اغراضہ النبیلة ء و بذھب 
مذاہب غیر مواتیة ما جبل علبہ و بتجہ انجاہات تؤودی بہ الیل هدم 
معنوینہ و خصیتہ فیتجرد عن قبمہ الذاتیة او اللة و یصبح علوقا تق 
الالسازِة ان تعطلبہ اما من امعاتہا لفقدہ جوعرۃة الانساة ااخالة .و 
ھذا الانسان الذی مات خمیرہ أو نام أو بیع فی سوق الاجانب پتسابق 
ای کل ما لذ و طاب غیر مز بین التافم او الضار ہ و الفاسد و الصالم 
و ا حقی و الباطل . 


+ ل٭ +× 


ان ربىة الضمبر مہمةھ حتاج لی تعلمات ارمی ہا ا لحخالق عرو 
جل و ببعث ہا بواسطہة السبالہ و رسلہ : فانہ هو انی اودع جسد 
الانسان هذہ الله الدفِمَة و ہو الدذی یعرف دفائق صحهہ ور مواضع 


٤ نے‎ 


دعوة الحق 


ار تذنشیط فاترہ لو ایقاظ نائمه .الا بطرق املاہا علینا ا حالقی عز وجل 
و 'للك تنم الشرائع السماویة تمبل کمل شی بتطہیر الضمائر و تریہتہا تریے 
مثالیة یترفع با الانسان من ا لحضیض ال ی ذری الشرف و العظمة الانسانة 
الحقے . 


خللہ و اسباب عطبه ء ۔غان یکن احیاء الضمیر المیت أو علاج سقيە 


الاسلام دین الادبان و خلاصتہا ؛ جاء فاکل صورة وبارسع 
نظام و باعظم کتاب یفتح للانسانة آفاقا جدیدة من النور من وراء 
ظلمات بعضہا فوقق ب سض . و قد نادی افراد الانسانیة متمثلا فی قول اللہ 
تعالی : ٭ یا ایا الناس اققوا ربکم الپڈی خلقکم من نفس واحدۃ او خلق 
کا رر جار بے تھم ا رجالا کا رر سار اھرا اق التیق 
تسا,لون بہ و الارحام ان اللہ کان علیم رقباء 

فلیس الانقاء لا انیجة طہارۃ الضمیر و یفظتہ و لیس الضمیر ال حی 
الیقظ الا مظہرا من مظاہر التقوی ٠‏ فان اصحاب الضمائر المبتة ہم الذین 
بقناسون ا لحقی أو یفسون و بندفعون وراء الباطل . فلا بہتدون ا ی طرق 
الحق و ا مداية عا دام ضیرم میتاں و لا یہبتون علی ا حق ما لم یکن 
خمیرہم فی منتہی النزاہة و القظة . 

فالاسلام فی جمبع تعلیمانہ و توجبہانہ او احکاعہ و قوالینہ پەیر 
تریة الضمیر ا میة بالفۃ أولٰة ء فلا یا مثلا باداء الزکوۃ من وجبت 


در ہیں 
جضم 0 
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”پچ دعوة ۔الحق 


علیہ الا بعد ان یرب فیہ عاطفة الاتفاق فی سیل اللہ و لا ینبی 
امختاب عن المِة او الزانی عن الزنا الا بعد ان یغرس فی نفسہ کرہ 
ىك و بر فه عاطفة النفور من السیثات : فتنشاً فی النفس ئوۃ دافعة 
لی الحق و ا یر , رادعة عن الشر و الباطل ابا فیہ من مراتب و 
درجات و احوال . ۱ 
٭إ سو یہ 
فالدی اشرأبت نفسہ روح التعلیمات الاسلامية ؛ و اصبح خخمیرہ 
حیا قویا ء یقظا نشبطا بعد أن تغذی بالافکار الدینة و العواعاف ااسامیة 
الررحية ا لملہمة من اللہ عز و جل لا ببخون صاحبه فم| اذا اعتراہ مابییابن 
فطرتہ او بضاد شخصیتہ الفردی و الاجّماعیة ء فیصونہ مر کل خلل 
بتطرق الپی نفسہ من ابواب الشر و الباطل . و بحافظ علی شرفہ و 
بحرسہ حراتة دقیقة فی افعالہ و أقوالہ و أنکارہ. فلا بسیر الا سیرا 
متقیما مضمونا بالوصول الپی العَایف الشریفة و ادف النبیل ۰ 
ہمہ 
آن نزامة الضمیر مظہر من مظاہرالتقوی و التدین الذین ہہما تخضم 
النفس للطاعات و پتجہ نحو السلوك ا لحسن و تترفم عن العصبان و 
ارنکاب الفواحش و النکرات ؛ و صاحب الضەیر ا حی الەزیہ ہو الذی 
پکون رجلا مثالیا فی تصرفاتہ و اطوار حانہ , فانہ لا بداعد عن الانم 


: دعوۃ ال حق 


و ا جریلة ۔ مھما کان نوعھا ۔ مخاف عقاب سریع من القوة آلحاکة ‏ 
و انا بتخلف عنہا خوفا من اللہ الذی لا تخنی علیہ خافیة وہو رقیب 
عليه کل آن ۔- و ان أمن من وم الناس ایاہ أو ہواخذة انسان اقوی 
مہ ۔ لإان القوة الرادعة ساعرة فی نفسه علی تصرفانہ. تراقہ بدنف و 
حزظاء ابا ا اف ران انی ات 

و اما الذی یکون خیرم میتا ء ان اەن من اطلاع غیرہ عسلی 
ائمے فیرتکبہ غیر مکٹرث بان ما یاتیہ ائم و جریٴة فانہ مامون فی 
اعتقادہ من لوم انسان مثلہ او مؤاخذۃ انسان افوی منە . 


ان المسلین الذین قدموا للعا م قدوۃ حسنة و رفعوا شأنہم و ان 
امتہم و دینہم و بلادھم . و وڑا مکان الصدارةۃ بین امم العالم ١‏ و 
ساروا فیالارض قادة و ھداۃ . کانوا اصحاب الضہائر ال حرة البۃظة الطاھرۃ 
قانت فیہم حیة دینیة و غیرۃ ملیق ء لم تأذن لحم شمائرہم بان پتخلوا أو 
یقنازلوا عن ذرۃ واحدة مسا تتکامل بہ شخصیتہم الاسلامية و اما مسلو 
الیوم فارخص شی فی سوقہم ہو الضمیر : فاکثریتہم ەرے آسصحاب 
الضمائر ا لمیتة آر المبیعة فی سوق الاجانب بارغص الانمان ورما 
ہلا نئھن ۔ ففساذا نرجو من ہؤلا۔ ؟٢؟؟‏ 

فہل من مصلح ولا ؟ ء ہل من مصاح بجی الضرثر الیتة ؟ ہل 
من رجل بوقط الضمائر الناَة ء ہل من رجل بستعبد شائرہم المِیعة ؟ 


۷ أ 





بدغوۃ لق 


.نثقدموا ایہا۔المصلحون و۔ابدا۔اصلاحم ىا بدا ہہ :الاغلام و 
ہ یا ایہا۔ الذین آمنوا انقوا اللہ و قولواقولا سدیدا بصلح لم اعمالم 
و یغفرا ٦‏ ذنوبکم و من یطع اللہ و رسولہ فقد غاز نوا عظما .؟ 


( وحید الزمان اللکیرانوی ) 
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افادا ت4درسة اضیاڈ ا الشہل بجام الا حقاؤ-مولانا الد 
فغحر الد بن امد ا حترم ریس میلة التدریں ٹی دار الملوم 
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بدیوبند و ریس جمعة الع“ فی افند 
حجحت تعریب ء محمد منظور عالم المگاری 


رج عیذنا سان بن حرب و اہو النمان قالا حدٹنا حاد بن زی عق 
وپ عن عمرو ین دیار عن جابر قال کان ساذ یصل مع انی کے : 


۲ 
ری 


٦ ۳۷"‏ رر انی قومہ فیصل ہم ؛ رزاہ البخاری ء ٠‏ 


: جم 
ٴ ۰ کت 


ا : 
پش و .یا ہی 


٭پچپچپَّ0َط0“- مر ے 
جپ رد اھ ٴ×و تو 7 


تانج دی نے 
پیا 


دعوة الحق 


فاعلبوا : ان الفرض مرکب من جزئین -۔ ذات الشی من حیث ہی ھی 
و وصف الفرضیة : فان انەدم واحد منہما لا پتحقق هناك معی الفرض 
مثلا اذاصلى احد رکمتی فرضالفجر و نو وصف الفرضیة بان نوی نفس 
الصلوۃ ےسب فاہا تودی منه نافلة لا فرضا ۰... و اما النفل فبو 


بسیط فی معناء ۔۔ ای ذات الصلوۃ لا بشرط الشی فلا پشترط فیه لةر/ 
وصف النافلة . فان صلی احد رکعتن افَلٰةَ و مم ۰ وف النافلة آودی 


نافلة بلا مریق ؛ فطلم من جمیع ذلك ان الفرض احانا بصیر نفلا اذا لم 
ود بے اسقاط الفرضیة عن الذمة . فیکون فرضا صوریا و نفلا حقیقیا 


مس تفصبل المذامب نے 


اورد البخاری د٣‏ ھذا الحدیثٹ فی صحیحہ لائبات ائتداء الفترض 
بالتنفل أی اذا کان الامام متنفلا فی صلاتہ بجوز الاقتداء ہہ للفترض 
ام لا ؟ فی ہذہ المسثُلة مذاہب عدیدۃ للائمة المداۃ رحہم اللہ * 

)١(‏ ذھب الامام الشاقعی نت و اصحابہ ا ی جوازہ و البه مال الامام 
الممام مد بن ا ماعیل الپخاری نت ٠‏ 

(۲) و قال الامام الاعظم ابو حنیفة النمان ۰ و اصحابہ کاہم بعدم 
جوازہ ؛ 

(۳) و تبع الامام الاعظم امام دار ال مجرة مالك بن انس ۷“ فی 
عدم ا لجواز فی رواية مشہورۃ عنەه . 


(ع) ھکذا حال الامام احمد بن حنبل فانہ ایضا صرح بعدم ال مواز 


۹ 


دعوة الحق 


فی ا مشہور عنہ ٠‏ تُسك الشافعبة محدیث معاذ بن جبل المذکور ٠‏ ۔ 

٠و‏ قبل ان اکشف الغطاٴ عن حقیقة المسألة اریٰ ان امہد عصسدۃة 
مقدمات یسپل .ہا فہُم المسئلة علی وجه ایسز: 

کان مغاے دخ من قبلة بی سلمف و عنہ النی کیچ آمامما مم : وکان 
من بقندی معاذ د٣‏ عبد الہ بن جابر ایضا ء و کل یوم کان معاذ و 
قومہ یاتونالمسجد النبوی لیصاوا المغرب خلف النی ‏ گا مم برجمون و 
برمون النبل و اہم فق طریقہم ای دیارہم بحیث بعرف موضع سقوط 
النبل و یصلون العشاٴ بعد ذلك خلف معاذ بن جبل تد" کا صرح بھ 
الطحاوی *٭ فی کتابہ شرح معلق الأثار و اورد فه احادیث کیرةۃ 
فوق الاحصا۹ٴ ؛ تنشأً منہا احتمالات عدبدةۃ تضعف اعتدال المذکور 

( الاول ) یکن ان تکون صلوۃ معاذ بن حبل ٭“ تطوعا خلف 
انی یگ او بالقوم فرضا محیث انہ صلی مع النی گج ولا پرید بصلوتہ 
اسقاط الفرضیةے . و انھا کان بدخل معہ لتحصیل البرک . و الدلیل علی 
ذلك )١(‏ ان النبی گگگ جعل معاذا آماما لقومہ فکیف پتصور منہ ٴان 
بخالف اس النی ا ؟ و لا یوم الوم )٣(‏ ۔ ان معلذا صلی ھناك 
متبرکا و ماکان ہنالك نیة وصف الفرضیة فادیت نفس الصلوۃ لاالفرٴضة 
فان الفریعضة :متالفة من نے وصف الفریضة و ذات الصلوۃ من حبث ھی 
ہی پر کا مہدتہ فی المقدمات کی اذن ھی نفل حکمی فی صورۃةالفریضة 
ٹکیف یصح الاستدلال با علی افرام ٠‏ ْ 
.. ( الٹای ) لاکن الاستدلال بہذا الحدیث حنی بتحقق ان انی لچم 


دعوۃ ا حق 


ما علم بذلك آفر معاذا عليہ و لم ینکر عللہ ذلك سع الہ قد می أن 
النی. کچ سا علم بذلك انکر عليہ بقولہ : اما ان تصلی سی و اماان 
یف علی قومگ اخرجہ احمد مر ملا و کذلك الطحاوی نی ععانی الآثار 
جوو سی ہہ سرت دلیل علی 
ان اانی گا خیرہ بین أمرین اما الصلوۃ معہ ڑگ و اما الصلوۃ بقومہ 
ول بأڈن بان چھمع بینھھا کیا ہو ظاہر کلام الئی مگ 

( الٹاك ) ) و لو سلم ان صلوۃ معاذ کات مع رسول اللہ لہ 
فریضة فمع ذلك بھکن ان نکون حین مشروعیة تکرار الفریضة الواحدۃ 
و فه اخرچج الطحاری ہ“ روایات عدیدة فی شرح معاق الآثار ۔ ر 
الامام ا حمد بن عنبل فی مسندہ مرسلا و رواتہا کلہم ثقات عدا عالد 
بن آین و ہو خالد بن عسد ٹی مسند احد فان نسب فی الاول ال یل 
أيم ار فی الثاق ا لی چدت اقار عالد ین اعق بن می فی جدے 
فلت عند احمد إإلل جدہ او عند الطحاوی إل آيہ این او عبید کان 
الزرج الاول لام امن مم نکحت بعد ذلك باسامة فہو اذن من. رجال 
الممند . ر الروایة الدک ور عند الطحاوی فی صلوۃ الحرف ۔۔ قال 
النی ‏ لگ لاھل قیاء : :لا تصلوا صلوۃ فی یوم مرتین ہ و ہذا دلیل علی 
ان الفریضة کانت تصلی فی زمن مرثین ء فیحتمەل ان تکون صلوۃ ءماذ 
ایضا فی ذلك الوِآت فم یہت من صلوۃ معاذ مع قومہ بعد صلوتہ ‏ م 
می کل انہ کان متفلا و القوم ممترضون ۔ 

و مال الحافظ فی تتحہ الی تصحیم ھذہ الروارة نقد دک سی 


۲ 


دعوة الحق 


سعد بن المسبب صدفه. ۱ . 

( الرابع ) یکن أن کون صلاۃ معاذ بقومہ فی الیوم الثافی خلی 
نج صلوتہ مع النی گا فی البوم الاول فصدق علیہ أنہ صلی بقوم* 
الصلوۃ ال صلاہا مع النی گا علی سبیل الوسع فی القشبیبات لاأانہ 
کان یراعی فی صلوتہ بقومہ جمیم ما کان یری من النی ک گن فی الصلوۃ 
معہ من آخیر الصلوۃ او تطویل القراءة و غیر ذلك فکانہ صلی مع قومہ 
صلوۃ النی گل ۔ 

و قد قام الحافظ بن حجر من الشافعیة رداً علىی تلك الاحنمالات 
القی ذکرت آنفا فقال : و ما لی لا ادعی أُن علوۃ معاذ بالقوم کان 
عریضة فانہ جا عن ابن جریح عن عمرو بن دینار عن جابر ہ ھی لہ 
قطوع و ظ ہم فریضة ؛ کا أخرجہا الحافظ عبد الرزاق او الشاقعی آو 
الطحاوی . فہذا اص فی الباب --۔ ان صلوئہ مع قوءہ کانت تطوعا ار 
القوم مفترضون خلفه ٠...‏ الاسف فوق الاسف : کف نسلم مذہ 
الزیادۃ ؟ فانہا غیر محفوظة شیخ الاسلام اہو البرکات اہن تَبمية ا حراق 
نقل عن‌الامام احمد بن حدل؛٭ : ہ اخشی أُن لا لکون محفوظذ ہ و قال 
ابن ا جوزی : لا تصح ھذہ الزبادة ۔ 

. ئن صحت فہی ظن من جابر لا غیر ٠‏ و کذالك ابن قدامة: 
.( ا لی ) ایضا ذہھب الی عدم تصحیم تلك الزبادة ۔ نقد اخرج 
الطحاوی ھذہ الروایة عن سفیان بں عینة و لم یذکر فیہا ھذہالزیاوۃ 
مع أن سفیان اوثی او سیاقہ احسنٴ من سیاق ابن جریج ء و کذلك 


ڈ۳ 


جھ دعٰة الحق 


اخرج البخاری ہذہ الروایة عراراً ظم یذکر ہذہ الزبادة عرة واحدۃ 
اپضا .و کذا فی الدب الفرداعن سلیم بن حبان بغیر ھذہ الزبادة 
و اخرج مسلم من طریق شعبة ٠‏ و نصور بن فاذان ء و ایوب 
السختبانی ھذہ الروایة عن عحرو بن دہنار و اتفقوا اہم علی ترك هھذہ 
الزیادۃ فلم پورد واحد منہم فی روایتہ تلك الزیادۃ مع انہا کانت اوفق 
لمذھہم ٠‏ فلو کانت الزیادۃ صحیحة لکان ھؤلاٴ ا ہابذة افول الناس ہا 
مع ان الشافمی من اکر تلامذة سفبان بن عبیتة ۔ فثبت أن ابن جریج 
عن ابن دینار منفرد بہذہ الزیادة . فلیس ھذا من فبیل زیادة اللقة ٠‏ و 
لا کون الا شاذة فلا تقبل ۔ ھذا ۔ ۱ 

قال الحافظ ع کٍف لا تقبل ؟ فانہا زبادةۃ لف و مثلھذه تقبل 
می ما لا تخالف رواية الاوٹی ۔ ۱ 

و عا تابد بہ الحافظ فہر واھن جدا لہ قال : لیس عمرو بن 
دنار متفرداً بہذہ الزیادۃ بل تابعہٴ ابراھیم بن بی الاسلمی کیا صرح 
بہ الشافعی . 

فقول : العجب کل العجب من الحافظ انہ جبل الحدیث ەَکف قال 
مثل ھذا ا لمقال ؟ ۱ 

فان الامام النساتیٴ و البخاری او الدار قطنی کلہم قالوا فی 
ابراہیم : ہ الہ متروك ہ و تر ابن البارد ایضا ۔ او قال بی بن 
معیند“ و بھی بن سعید القطان ع ا ابرآھیمٴ کذاب . و ذکر 
ذلك الذھبی فی مبرآن الاعتدال - 


٤ 


۱ دعوق الحق 

ولو سلبت ھذہالتابعة السُخیفة کرہا مع مافیہا ەن العلل القادحة فی 
الاستدلال و الاسباب الصادمة للاحتجاج فسال : ہل معاذ ؛٭ قال ؛ 
انی اصلی خلف النبی پگ فرضا و اصلى بالفوم فلا او اخبر: جارد 
ان معاذا دھ اخبرتی انی اصلی مع النسی ‏ گے فرضا و اصلی بالقوم نفلا 
ار شکی احد اپی رسول اللہ گگگ :۔ ان معاذاد بصلی معک فرضا و 
بصلى بنا نفلا و یطول الصلاۃ ؟ فاذا لم یتحقق شی ما من ھذہ الامور 
نی ھذا الاب فلا حالة اما ان یکون ظا من جار أو من ممرو بن دہنار 
ار من اہن جربج ۔ و الظن لا یفید البقین ..٠‏ و ھناك شی آحر و 
ہو ان التطروع لیس لہ معنی واحد فقط ؟ 

بل النطوع بطلق علی عدة معاں )١(‏ الزیادۂ المطلقة )٣(‏ اخزمه 
لیاردۃ (م) التبرع (ع) صلوۃ النفل ۔ فن پنعنا ەن ان یل التطوع 
علی معنی القبرع لان حملا القطوع علی معنی البرع لمکان الاشتراكک فی 
ہذہ المعائی ؛ فصلوۃ معاذ د خلف الذبی گا مم مع القوم کانت تبرعا 
من معاذ د علی فومہ اذا کان قد فرغ عن ادا۔ العریضة خلف الی ولگ 
و لکنہ اراد ان ہیں علىی قومه ما حصل من الحیر او العادة خاف 
النسی مل فاذا کاں الامر کذلكک فلا پکون قول جابر . ھی لہ تطوع و 
ہم فریضة ہ یعنی النفل ء فذھبت حجة من احتمج لات معاذ: ان 
اللفترض صحت صلاتہ خلف اللتمل من طریق تلك الزیادة ایضا . . . 
قال الحافظ مجا عن استدلال الطحاری بقولہ ؛ ما اطلع انی لٹ 
علی صنبع معاذ بقومہ قال : اما ان تصل معی واما انتخذف ۰ روامالطحاری 


پت 


ببس تی 


انی اپ 


۶ تح 
4 


۰ 


یا 
٭ 


معوۃ طحق 


٠‏ ظبت ایہ عليہ السلام:علم ذلک و انکر :علیہ مم قال ذلك القول ۔ و 


معنی الحدیث عند ا حافظ ۔ اما أن تصلی معی فقط اذا لم تخفف عسلیى 


فومک و اما أن تصلی مم و مع القوم حفف ۔ بہذہ تصح المعادلة بین 


التخفیفین ۔ انہ لا معادلة بین صلوتہ مع اہی مق و التخفیف علی قومہ 


نول : لا حاحة ا ی ھذہ الثکلمات العیدة فان فی الحدیث مماداۃ 
بین الصلوۃ مع السی ملک و ہیں الصلوة مع القوم خصوصا بالنظر ا لی 
قولہ عليه السلام ۔ أتان یا معاذ اقللہ ثلائا ۔ و مراد قولہ علبه السلام 
اما أن تصلی معی فقط و لا تصلی مع القوم و إِما أأن تصلی مع القوم 
و لا تصلی می و حفف علیہم . لان الصلوۃ ۔ع القوم كنایة عںری 
الامامة و فی الامامة قال النی مك ہس اہم قوما فایخعف ہ و التخفیف 
من لوازم الامامة جرج التخعیف من البین و صارت العادلة بین الصلا تین ء 
فقویل الٹی بضدہ ٠‏ صارت الملة الصلوۃ مع النبی ہگ او الصلوۃ مع 
القوم : و بعبادة آحری قوبل الشی بلازمہ فا اما أن نخفف لازم 
لاصلوۃ مع القوم . فذشأت المعادلة الصحیحة علی وجہ انیق . و ابدمالحائظ 
ابن تٌمية 2“ ایضا و عدا ذلك عندنا حجة قاطعة برھان ساطع علی عدم 
الهوازَۓ غر فولہ علیہ السلام : ٠‏ الامام ضامن ہ و الضابطة أن الشی 
بضمن ھا تحتہ ( ھا دونہ ) آأر ما یساویہ و لکن لا پتضمن ما فوقہ 
فان کانت صلوۂ ال1اموہ فریضة و صلوۃ الامام افلة فکیف بصدق ھذا 
ا حدیی ؟5 فان النافلظ دون الفریضة . و اللہ قعالی اعلم بالصواب ۔؟ 


و ت0ت 2.7 وا 





التحکیم ‏ وسیلة قدیة عند العرب لفض المنازعات بطریقة سلیمف 
فالمنازعات الّی بین :افراد الب کان بحم فیہا میخہا ی و االنازعات الی 
بین قبیلة ار قبیلة کان بکم فیہا اجنبی عنہما کشخ قلظ احری او ۔ئة 
مشتر5 بختارھا الطرفان التنازعان و ہو مثیل ما بحدث الیوم اںی 
التحكِم بین دولنین اذ کات القبة وحدة دولة اذ ذاكک ٢‏ و من :امثلتہ 
قبل بث الرسول ‏ گے .و قبل ظہور الاسلام 

١مہ‏ المافرة الشی یقعت بین علقمة و عام بن الطفیل من بتی 
:عامس ستت ۹۲۰م حبث تنازعا علی مشبخة القبیلة ھاحنکھا ا ی شیخ. قیلة 
اخری . فتباریا خلال عام کامل فی اللعب بالسف ٠‏ و فی إقامة ندولت 
لفخار و مطارسة الشعر بحضور الہ و کان کل تھما ۔شاعرا۔قلا و 
ٹجاعا مخواراء وم بیع الم ان بفضٍل احدھا على االآخر گی 
پامتقحقاق کل منہما للرثا۔ة نقبلا الک ؛ اشتزا ما فی غشعة القی 


او 
. 


ہے 
. 
و مسج 
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دعوة الحق 





مقحدین و لم پوئر عنہما ای خلاف 

٢‏ ۔ القحکیم الذی حصل بین حاتم الطانی و بین زید الخیل فی 
داي القرن السابع للبلاہ )١(‏ و قد ذکر السید سیدیو ھذین الین ء 

۳ تحکم الرسول زی قبل بعلنہ فی وضح الحجر الا۔ود 

کن ان ندرك مدی خطورۃ انرام اإذی قام بین القبائل فی مکہ 
عند اعادق بناٴ اللکعبة حول مر بنال شرف وضع ا حجر الاسود فی 
مکانہ ء متی علمنا أن الكعبة ھی بیت اقہ ا حرام و ھی مثامة عباد اللہ 
من حجاج یت و زوارہ او ھی مہوی اہم منذ اذ ے !برامیم عليه 
السلام فی الناس بالحج بعد أن بناھا )٣(‏ و ھا من القداسة فی نفوس 
العرب ما حمل بعض المورخین علی القول بان الوثة النی غطت علىی 
الحنیفیة ملق اہراہیم کانت اثرا من آثار الافراط فی تقدیس الکیة و 
دلك ان الظاعن منہم کان حین ابخرج من سفر حمل معہ قطعة مرىی 
الحجارۃ الب حول ال کعبےہ حتی اذا ما اتی عصی الترحال وضع ھنا 
الججر و طاف حولہ منمثلا الطو ف حول الکعة ٠‏ فلا تطاول علیہم 
المہد و فتر عنہم الوحی و عشیتہم جہالة ا لاملبِة عبدوا ھذہ الا۔جار 
لذاتہا و اتخذوا منہا سائیل و اصناما حسبوھا آظمة و انت خدمة ااکیة 
من سدانق ا ی سقایة الپی رفادۃ الپی غیر ذلك شرفا تققاتل علیہ القسائل 
فا توھن بناڑھا قبیل بمثة الرسول .الاعظم چگگمغ اجنمعت قبائل ریش 
لاعادة بنالہا و تواصوا ینہم الا یدخلوا فی بنالہا الا مالا طبا 
بحیث لا ایکون منہ مر بی و لا بیع ربا و لا مظلبة احد من الناس 


۸ 


دعوة الحق 

و لاشیا اصابوہ غصبا و لا خطموا فِد رما و لا اتیکوا فیہ ذعة ۶ 
کانت القبائل تقجرأت الکعبة فتعہدت کل منبہا بناٴ و احد من حوائطما 
الاربمة خکان شت الباب لی عبد مناف و زھہرہہ و کان ما بین الرکن 
الاسود و الرکن الیماتی للبنی مخروم ہ و کان الشق المقابل اق الباب 
لی جح . و کان شق حجر ا ماعیبل لی عبد الدار او بی امد بركےكے 
المزی من قصی ء و اہتم ال٣جمبع‏ لمذ الام ایسا اہتمام حتی ان اشرا 
فہم کانوا محملون الحجارۃ اثناء ا حدم انفسہم و شار کہم محمد کے فی 
ذلك فی شق الباب . فلبا ارتفع البناء ا دید ال یىی قاءة الرجل ٠‏ و آن 
الاواں ان وضع الحجر الاسود فی موضعهہ الاصلىی عند ملتقی الاب 
الاآق ء ادعت کل قیلق علی جانب منھما اُن موضع ا حجر الاسود 
فی شقہا فی البی تقو ی وضعہ و نازعتہم| ٹی دلك بقیة القبائل و اشتد 
الچدل بینہا جمیعا حتی توقف البناٴ ثلان ایام و استات السیوف ےی 
قریہاء و للعت صحاف ا جرب و قادوا بحکرن الف یتم و ںی 
تکون لہ الغلبة پنال شرف وضع ا حجر فی مکانہ ٠‏ فاقترح علیہم حصیف 
ان بحکوا ینہم اول داخل علیہم من باب السلام و هو احد الابواں 
الثی حول الکعبة فتراضی اش یع علی ذلك ؛ و اذا باول داخل مد بن 
عبد اللہ قالوا ہذا مد پگ و هر الامین النی لم نعرف عله ریة: 
رضینا محکہ ء فلا مع عنہم القحص و عرف موضوع اامزاع آی بردۃ 
و طرحہا أُرضا و وضع ال حجر فی وسطہا مم قال : 

لاغذ کیر کل قَلا فارف سن اطراف اذا ائرٹت و خاوہ 


۹ 


دعوة الحق 


جمیعا الی ما بحاذی موضع ال حجر من البناء مم تناول عليہ السلام الحجر 
لُرساہ فی مکانہ : و بہذا الفحکیم احسما لاف علی ھذا الام الملل(١)‏ 

ہذا النوع .مر التحکیم یسمیہ فقباء القانون الدوی العام الان 
بالحکیم الاختیاری . ر لایکون الابعدآن بد النراع بین دولتین و ترغبان 
فی التحکیم بشأنہ ء کل منہما مخشارۃ غیر مجبرۃ ‏ 

اما اللحکیم اللاجباری او الالزامی فی لے القسانون الدوی الحدہ 
فملی انواع : اھمبا ان تتفق دولتان او اکثر بمقتضی معامدۃ علىی ان کل 
نزاع بحد بینہما و لا یمن حلہ بالمعاوضة او الوساطہة او التوفیق ؛ بعرض 
علی التحكیم و قد تتضمن العامدۃ کِفة اختبار الحکیرںژلىی و اجراءت 
التحکیم ء و ھذا النوع اادی لم بستقر عليه الرای الا أخیراء ولا 
پزال پستشی منہ بعض انواع الہزاع . فقد سبق بهہ الاسلام منذ عہد 
الرسول با ٢‏ و کان عاما مطلقا شاملا یع المازعات : و لمثل هذا 
الئوع من التحیم الاجباری بالتحکیم التالی ‏ 

۔۔ تحکیم النی کی فی کل ما بد من نرام بین المسلبین کاءة و 
بین الیہود کامة فی معاہدة مکویة : 

و ذلك أن النی ‏ گا ىا ہاجر من مکل لی المدینة و آخی بین 
ا لمٹھاجرین و الانصار و أام مسجدہ و نظم اون ا مومنین عت امرتہ 
بدا ینظم ما بین ہذہ الامة ؛لاسلامیة و بین غیرھا من الام ا جاورۃ . 
و بدا بالیہوھ الین کانوا حول المسدینة ء و ذلك لما کان ینہم و بین 
بقیة أہلالمدينة من آسلوا و ہم الانصار من احتکاك ۔ ۔ ۔ ۔ قد بؤدی 


دعوة الحق 
ای منازعات ہ و کان الفریق الاول فی الما هدة ال ہاجرون و الانصار 
کامةہ و دولۃء و الفریق الثانی الیہود کامة و دولة: و قد افرتہم اللمعامدة 
عسلی دینہم و اموامم لا یجرون عل الاسلام -: بشروط الا بحارہوا 
المسلدین و لا یعینوا أُحدا علیہم ؛ و شرط کل طرف لنفسہ کا اشترط 
علیہا بہل تضمنت العاہدة السیاسیے الداخلیة و الحارجة لدولة الاسلام 
فکانہا القانون العام بشقیه الداض لی و الحارجی ہ و النی یعیتا تی 
نصوصہا ما کان خاصا بالاتفاق مقدما عسلی التحکیم فی کل نزاع بطرا 
بین المسلمین و الیہود ؛ و اختبار النی ئل عم ہین الطرین عصلى ان 
پقضی ما اصراللہ من حق وعدل و نما براہ رسولالقہ فقد ورد 
فی الکتاب ای فی العہد ای المعاہدة ما یافی پر و الہ ما کان بین اہسل 
ھذہ الصحیفة من حدث او اشتجار مخاف فسادہ فان مردہ ا لی اللہ و 
ای الرسول کہ و ما کانت ھذہ اول معامدۃ مکتوبة فی الاملام بژےی 
الام الاسلا یه و ہن غیرھا مر_ الاہمم الیہودیق و الاصرالیة فتری 
الاتیان علی نصہا کاملا اذ علی نہجہا سارت العاھدات اانی عقدھا خافاء 
الرسول اہ من تعدہ و قواد جیوش المسلبین ا و ھی دالے علىی عدم 
صحے ما پذھب الہ ہم الفقہاہ مسلہیں و غیر مسہین من أن الاملام 
لا پعرف صلة تربط دولتہ او دولہ بالدول اللاخری الاعلىی ا۔۔اس الحرب 
و انہ یقسم الع م اپی دار اسلام و دار حرب فقط ؛ و الیم اص : ال ہد 
و ا لمیثاقی ( بسم اللہ الرحمن الرحیم ۔ ھذا کتاب ممد النی بین المؤمنین 
و المسلہین من قریش و یرب و من تبعہم فلحق ہہم و جآہد ەعہم . 


۲ 


دعوۃ الحق 


انہم أمة واحدة من دون الناس ہ ا مباجرون من قریش او ×علی 
استقامتہم . ای على امرہ الذی کانوا علیہ ء یتعاقلون ینہم وم بفدون 
عایہم بالمعروف و القسط بین الؤمنین ہ و بنو عوف 017 یتعاقلون 
مساقاہم الاولی ء و کل طائفة تفدی عانہا بالمعروف و القسط بین 
ا لمومنین ۔ 

یم ذکر کل بطن من بطون الانصار و اہھل کل دار : بی الحارث 
و بی ساعدة و بی جشم و بیالنجار و بنی مرو و نیعوف و بنی البیت و 
م الطرف الاول فی الماھدة ۔ فاأُظہر درایقة فلیة عصریة فی وضع صیغ 
المماہدات ‏ مم جاٴ ا ی موضوع المعاہدة فقال - ہ و ان الؤمنین 
لا ی:۔کون مفرحا ہ الثقل بالدین و العیال ء ینہم أُن بعطوہ بالمعروف 
فی فدا٥ٴ‏ او عقل . ولا بحالف مومن مولی موەن دونہ ؛ و ان المومنین 
اللتقین علی من بغی منہم او ابتغی دسیعة ظسلم : طیعتہ ٢‏ او ائم او 
عدوان او فساد بین اللؤمنبن ؛ و أن أیدیہم علہ جیما و لو کان ولد 
احدہم و أُن ذمة اللہ واحدة پیر علیهم ادنام .و انی المومنین بمضھم 
موی بعض دون الناس ٠‏ و انہ من تبعنا من یہود فا لہ النصر 
و الاسوۃ ۔ ہ المساواۃ فی اللعاءلة ٭ غیر مظلومین و لا متناصر علیہم ؛ 
وآن سلالمؤمنین واحدة لایسالم مؤمن‌دون مومن فی قتال فی سبیلالق الاعلی 
سواء و عدل ینہ و ان کی غازیة غرت منا یعقب بەضہا بەضا رو 
ان امزمشین ییبی بعضہم عن بعض یسا فال دما۔ہم فی سبیل اللہ ہ یقال 
27 فلانا بفلان اذا قتلتہ ‏ پرید ان المومنین بعضہم اولیاء بعض فیما 


۲۳ 


دعوٰة الحق 
پنال دعاہہم ؛ و ان الومنین التقین على أحسن هدی او آفدمہ ؛ رانہ 
لا بھیر مشرلك مالا لفریش ز لا نفسا و لا بحول دونہ علی مؤمن ؛ و 
ان من اعتبط ە ای قتل بلا جنایة و لا جریدة توجب قللہ.: مومنا 
فتلا عن بنیہ فانہ قود بہ الا أن یرضی ولی القتقول ‏ و أن المومنین عليه 
کاف ء و لا یجل لم الا قیام علیہ و۔انہ لا بحل من أفر یما ف 
ھذہ الصحیفة ء و آمن باللہ و الیوم الآخر ان ینصر محدا ( جانا ) 
ولا یوویہ ء و آنہ من نصرہ أو آواہ فانہ علیہ لعنة اللہ او غضہ. یوم 
القبامة و لا پوخذ منہ صرف و لا عدل : و انم مھما اختلفتم فِہ من 
شی فان مردہ الی اللہ و الی محمد لت ھذا مر القانون الداخلى لللین 
ما القانون الحارجی و العامدة الحاصة بتنظم صلة امة السلین با.ة 
البھود فقال فيه ( و ان البھود ینفقون مع المومنبن ما داموا محارین ے 
و ان یہود بنی عوف ام مع المومنیں , للیھود دیتھم ...٠‏ و لللہین 
دینھم و موالیھم و انفسھم الا من ظلم آو ائم فان لا یوتغ ( بہلک و 
پفسد ) الا نفه و اھل یتہ : و ان اپھود بنی بجار و پیہؤد بنی ا حارث : 
ویپود بنی ساعدق و یہود بنی جشم و یہود بنی لُعلیقة جفنة و لبنی ااشبطیة 
مشل ما لیھود بنی عوف : و ان موا ی بنی الُعلبة کانفسھم ؛ و ان بطانة 
یہود کائفيھم ؛ و انہ لا یتحجر علی ار جرح ( و لا یتم جرح عسلى 
ار ) و ان من فتك فنفسہ و اہل بیتہ الا من ظم و ان اللہ آر على 
ھذا: و ان علی البھود نفقتھم و علی الین نفقتھم و ان ینھم النصرٴ 
علی من حارب اہل ھذہ الصحیفةء و ان پٹتھم الصح و الاص. 


۲۳ 


دعیة الحق 


و البر دون الیمم . و انہ لم یآئم امرؤ محلیفہ . و ان النصر للظلوم ‏ 
و ان البھود بنفقون مع اہین ما داموا محارین و ان یثرب حرام 
جوفھا لاہل ہذہ الصحیفة . و أن ال جار کاللقس غیر مضار و لا آئم 
و انہ لا جار حرمة الا باذن أھلھا ہ و ان ما کان یے اھل ھهھذہ 
الصحیفة من حدث او اشتجار بخاف فسادہ فان مردہ اپی اللہ و اآلی محمد 
رسول اللہ گاج * و ان اللہ علی انقی ما فی ہذہ الصحیفة و ابرہ : 

و آنہ لا نجار قریش و لا من نصرھا . و ان بیٹھم لنصر عسلی 
من دم یثرب و اذا دعوا ا ی صلح بصا ح وہ و پلبسونہ فاہم یصالحونہ و 
پلبسونہ والہم اذا دعوا إلی مثل ذلك فان لم علی المومنین الا من حارب فی 
الدین ٠‏ علی کل اُاس جستع من جانہم الذی اہم جو ان لیہودالاوس 
موالیہم و أنفسہم مثل ما لاھل ہذہ الصحیفة مع البر الحض من أھل 
ہذہ الصحیفة ؛ و أُن البر دون الائم لا یکسب کاب الا علی نفہ 
و أُن اللہ علىی اصدق ما فی ہذہ الصحفة و ابرہ و انہ لا بحول ھہذا 
الکتاب دون ظالم أو آمی ٠‏ و أن من خرج آمن و من قعد ؛المدینة 
آ من الا من ظم و ائم و ان الہ جار لمن بر و انی ) 

ان عدہ المعاہدۃ السیا۔ے قد جامت فی الواقع میثاقا جمع السیاسسة 
الداخلِة و الحارجية للاسلام ای جاءت قانونا عاما بشقبہ الداخلی و 
الحخارجی و قفوقت علی کل مبشاق و کل قانون و کل سیاسة انشائیة مت 
حتی الیوم ؛ و کو نت باطلاق نصوصہا عصیق من الام الاسلامیة و 
الام المسِحة و الیہودیة .لم یصل إلىی تحقیقہا الرسل و اللٗانبیاٴ السابقون 


٤٢ 


دعوة الحتی 

و لا الساتے و الفقہاء اللاحقون ؛ و ضمنت للاقلبات حقوقیا و التمتع 
باداء شعارھا و واجبات دینبا ۔ و حققت نظرة الحرب الشروعة و 
حددت الندخل فی غیر حالة الحرب المنصوص علیا فی ال مادة ۱٦‏ من 
ماق اض الام و اشترطت لہ الاستنصار و اذن أھل ا حرمة ے ولقد 
جاٴت ہذہ المعاہدة اغوذجا سارت عسلی آسسهہ و مبادثہ السامية بقیة 
المہاہدات النی عقدھا النی گاج و ا لفاٴ الراشدون و من تاق الحلا 
بسدعم : 

٥‏ _. تحکیم النی محمد لال نیما بین ا لومنین کامة او بین نصاری 
حران کامة : 

قدم وفد نجران علی الرسول بال مدینة ہو علی راسہم تشرحبیل بن 
وداعة المحمدانی ۔ و کانوا پثلون ملاث و سبعین فریق و عائة و عشرین 
الف مقائل علىی ما ذکرہ ابن اسحاق فی سیرۃ ابن ہشام و سأُلوہ عاتقول 
ٹی عیسی فاسقمہلہم حتی نزل الوحی بالایات ( ان مثل عیسی عند اللہ 
کٹل آدم خلقہ من تراب مم قال لہ کن فیکون ا حق من ربكک فلا لکن 
من الممترین ۔ فمن حاجكک فیه من بعد ما جا۔ک من العلىم فقل تعالوا ندع 
ابنائنا و ابناءمم و نساناو نساءۃم و انفسناو انفس کم مم نتہل فاجعل لم 
اللہ عسل الکاذبین ) )١(‏ فابوا آرے یقروا بذلك فا دعاہم للباملة و 
الملاعنة ابوا ۔ 

و قال شرجیل ای رأیٹ خیرا من ملاعلتك قال .و ما ہوا 


)۱ سورةآل عمران ( الابة ۹ہ ۔‎ )(١( 


۰٠ 
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لس ہت پیج ہد [(ط حرمھے پر مج 
7 و وی 
' یت 
٭ 


دعوة الحق ۰ 


قال:احککك الیوم و اللِلة فہما حکمت فہو جائز . و آراد:الرسزل گگلٴ 
ان یُستولق من وکالة شرحبیل عن أھل نجران ء فسأل باق اعطا الوفد 
فقالوا ما علنا فی نبجران من يخالف اس شرحبیل ؛ و نحن وفدھم لديك 
و شرحبیل:رئیسنا . نکانہ حکم الرسول فبما بین نصاری نجران کامة ء و 
فیما بین المسلہین کامة ۔ و کتب رسول اللہ گج کتابا تضمن ا حم 
ای اسقف ١ہل‏ نجران و قد جاء فیه (:بسم القہ الرحن الرحیم مل ' 
محد النی الی الآاسقف اف ا لحرث و اساقفة نجران و کہنتہم و رھبانہم 
و أہل یتہم و رقبعتہم و ملتہم و سواط ہم و علی کل ھا تحت . 
ایدیہم من قلیل و کثیر جوار الہ و رسولہ ء لا یغیر اسقف مر 
اسقفتہ و لا راہب من رغبایتہ و لا کاھن من کہانتہ و لا پفیر حق 
من حقوقہم و لا سلطانہم و لا ما کانوا عليہ ء علی ذلك جوار اللہ 
و رسولہ ابدا ما نصحوا و 'صلحوا علیہم غیر متقبلین بظالم و لا ظا مین 
وروی الببقی باسناد صحبح لی ابن مسعود مثل ما سلف ذکرہ : 

و لو تملت نصوص القرار أو الحکم أو العہد مہ ما ششت لوجدنہ: 
بین وحدثین دولتین بین أمة من الو عنین بالمدية و ہین أمة النصاری 
بنجران ء و أنہ ضن مم حریة العقیدة و بالغم فی التعبیں عرنے ذلك 
مترادفات بغیة توکید ہذا الاعنی و أنہ ایق علی سلطانہم و دولتہم او قد 
بدل سیاق القول ایضا علىی أُن ھذا العہد داثم غیر موقوت مدة لقولہ 
ہ علی ذلك بجوار اللہ و رسولہ ابدأ ء ما داموا ناصحین مصلحین غیر 
منحاذمین لظالم و لا متلبسین لظم ء و لبل فی ھذین المہدین عبد النی 


شش 


دعوۃ لحق 

للیہود و عہدہ النصاری بجران اقفطع دلیل علىی أن الاسلام لم یقم بعد 
السیف و ھا ہو لا بفرض شریعتہ علی اصحاب الادیان السماوية الآخریٰ 
بل یدعہم و ما یدینون و کتاب الہ فی ذلك بین ہ ادعم للیٰ سیل 
ربگ با کھت و الموعظذ و جادٹم بالنی ھی أحسن )١(‏ افانت تکرہالناسن 
حی پکونوا مؤمنین )٣(‏ لا اکراہ فی الدین قد تہیں الرشد مزالغی (۳) 

۹ سم تحکیم سعد پن معاذ بین السی بجمد یہت آو الساہین و بین 
بہرد و بی قریظه یقتضینا اللقام أن نمہد لهذا التحکیم موجز یربط ینہ 
و بین ا معاہدۃ النی عقدھا المؤمنون با مدینة باصرہ الرسول گے ہر بین 
بھود ا لمدینة و ھا حولما کامق أُو دولة آو لی الاقل فی لغة القانون 
الدو لی الحدیٹ کوحدۃ أو شخص دولی ۔ و کان الیہود المعاہدون مُلاث طوائف 
او قبائل بی قینقاع و بنی الضیر او ہی قریفة او قد نقضوا المہد طالفة بعد 
الاخری فبعد آں انتہی الرسول من غزوۃ ہدر و نصر اللہ فِہا ا۔اومنین 
را ہؤزرا اظہر بنو قینقاع ابی و ا حسد و شرقوا واقعة بدر ء و 
یضیف الامتاذ الشیخ علی فراع (ع) ان امراة من العرب فدمت جلبٴ 
فاعتہ ٹی سوق الصاغ ی بی قیقاع ر جلست من اجل ذاك لی صائغ 
منہم : طعلوا بریدوہا علی کشف وجہہا فبت فەمد الصائغ الی طرف 
ٹوا فعقدہ الپىی ظہرھا . فلا قامدت انکشفت سوءتہا فضحکوا بہا فصاحت 
پأبجدھا مسلم و تقاتل ہو و الصائغ الیہودی فقتلا . فغضب الملمون 


۱ )۹4۹ سورة النحل ( الاية رقم ) (۲) سورة یرس ( الابة‎ )١( 
راجع کتاب ا حروب الاسلامیه او الملانة‎ )٤( )۲٢٢ سورۃ البقرة ( الایة‎ )۳( 
او سنة ع۱۳۷ ھ طبعة دار فصر‎ ۱۹١۰ تة‎ ١٤٤ الدرلیٰة لفضلة الشیح علی قراعة ص‎ 


۲۷ 


دعوۃ الحق 


و وقع الشر ینہم و بین الیہود و توقعوا ان بحارہہم المسلون فہذوا 
المھد و ہددو الرسول ‏ گا و صحبہ ہ: و قالوا یا مد لا یفرنك ما نلت 
من قریش و انك ان لقیتنا لذفت منا کیف ٹکون ا حرب ء فسارت البہم 
جنودالہ یققدمھم عبسد اللہ و رسولہ : ٴیوم السبت الانصف من شوال 
عسلی 7 عشرین شھرا مسن مہاجرنہ و حاصر ہم خخس عشرۃ لباة 
حصارا اٹھکہم فاستسلہوا و ارسلوا من بخبر المسلدین بذلك ٠‏ و نزلوا علی 
حم النی فام ہہم فکتفوا کاسری حرب و کانوا نحواً لستمائة مقاتل ء 
وکانت دورم فی طرف اللدینة و لکن عبد اللہ بن افی بن ساول احسد 
سادنہم و زعسائہم و کان قد اسلم من قبل عسلی نفاق ۔ کلم الردول 
فی شانہم الم علبہ و تفع فیہم فاطاق الرسول سراحہم علی ان یخرجوا 
مرے الدینة و لا بجاوروہ فبھا . ظحرجوا (لی اذرعات الشام و ترکوا 
أموالم فم بلیثوا کثیراً حتی ہلك معظمہم . 

ما بہود بنی نضیر فقد تقضوا العھد او خفروا اإذمة سد غزوۃ 
أحد ہلت اشھر .و ذلك أن الرسول خرج الیھم فی ظاھر للدینة فی 
نفر من أصحارہ و طلب منھم المساہمة فی دیق الکلابین من بنی عامر 
الذین فنلھما عمرو بن آیے الضمری )١(‏ فقالوا نفعل یا ابا القساسم 
اجلس هاہنا حتی نائیک بلديے و خلا بەعضهم الی بعض و تامروا علی 
قتل الرسول پگئمغ و صعد احدم حجر رحا ال ی اع-لی دار لِلهبھا 
عملی راسہ ء یو نزل الوحی من السماء فانبأً جبریل الرسول کک خبرم 
فانصرف لتوہ وا لحقہ اصمامہ و مکی اناما پتظر الد یآ ظم بؤدوھا 


۸ 


دعوة الحق 

و قال قائل منہم لقد آخبر یما ہمتہم بے و ما نذو العہد علی ماص 
ذکرہ بعث الیہم الرسول ان اخرجوا مرے الدینة و لا تساکنو فی 
جوار ہا ہو قد امہلتکم عشرا ء فقد ثقضّ المہد ما بیتم من غدر لی . 
فقشاوروا مع راس النفاق عبد لہ بن ابی وقر قرارہم عسسلى ا- حرب ٠‏ 
فقجبزوا و تحصنوا داحل حصونہم و ارسل رئیسھم حی بن اخطب الی 
الرسول ‏ گا الا انا لا نخرج من دیارنا فاصنم ما بدأألك ؛×فصار ایہم 
جبش الرسول چ گ کور حاصر مم حتی اجہد ہم الحصار فارسلوا من بقول 
لٴ : ,نین نخرج من ا مدینة ہ فانزطم ع۔لی ان مخرجوا منہا بنفوسہم و 
ذرارہہم و ان عملوا من مشاعہم و اموالھم ما تستطبع الا ىل حمسلہ 
عدا اسلحتہم فلا یاخذون منہا شیثا ء وجلاء ہی النضیر 7 سورة الحثر 

و آما بہود بی فریظة فکانوا أشد الیہود عداوقۃ لرسول الہ یکم 
و أغلظہم کفراء و نقضوا عہدہ عند ما خرج ہم ا ہین من الدینة 
منازلة جبوش الشرلك من قریش و غطفان فی غروۃ الحندق . و کان 
حی بن اأخطب زعیم بہود بی النضیر بعد أن اجلوا من الدینة أخذ 
بطوف و معہ آخرون من بی النضیر علی القبائل فی ا جزیرةۃ کلہا . بولہہم 
علی تقتال محمد یگل و اصحابہ حتی یستاصلوا شافتہم ؛ و جع العرب سلی 
ذلگ و جمعوا حبشا لم تر ا جزیرة مثلا لہ حبثے بلسخ تعدادہ عشرة 
آلاف مقاقل .و جاؤا ا ی ا مدینة و نزلوا قبالتہا و تسلل حی بن اخطب 
ای بی قریظة و کانوا فی ظاھر اللدینة و خلف جیش رسول الہ کال 
فقال لم ہ لقد جثنم ہمز الدھر جئتکم بقریش علی سادتہا او غطفغان 


۳۴ 


۰ 
او 
یھ ۳ 
4 
ب٠‏ 


دعوہ الحق 


علی۔.قادتہا و انم ہل الشوکا و السلاح اف احنی نناجز ممدا و نفرغ 
من ء فا زعیمہم کعب بن أسد خوفا من ان حمل ۔ہم ما حل.بیہود 
بنی النضیر و بنی فینقاع من قبل ء و قال اق علی عہد مع محمد و ار 
منہ الا ۔الصدق و الوفاء ؛ و ما,زال یہ حی بن اخطب بجخادعہ حتی قبل 
ننس غبد محمد پا و مفاجأتہ من الخلف , بشرط أن بدخل حی بن 
اع حصن الہود ف۔صيهہ ما (صیہم فلا ہلغ الرسول ذلك ال 
سعد بن معاذ و سعد بن عبادۃ ا پی فریرظ4 یبستطلعان ار فلا اتوا 
بی قر؛ظة قالوا لا عہد سنا و بن غیں فعادوا و اخروا النہی رک 
بنقغقض فر: بفظة لامہد فاشند الام علی المسلمین ؛ و انام العدو من فوفہم و 
من اس مہم و زاعت الابصار 7 ال : رقع الخلف س٤‏ الاحز اب 
و اوَل علیہم رعا عاصفة غات الد ء ور ۶ر افتلعت الحخبام و‌ شنّت 
البول و الابل اش مر وا عن ا مد ن4 و عادوا ادراجہم یل بلادم 
ہیر حرب * 
فلما فرغ الرسول ہہ من غزوۃ الخدق و کی اہ المومنین القتال 
فہا ٴ4 عاد إل ا لمد ی4 معتزما قتال بی قر ظ4 لماء نفضهم المھد و مخالفتھم 
اعداؤہ و خیانتھم و محاولتھم طحن جیش ال ملین من ظھرہ مال عامه 
الصلاۃ و السلام لاصھارہ ودھرو 7 طریق عود تہ من الحندق ل ل١‏ پِصلہن 
حدم المصر ال ق ٹی فر اظأة ٴ٠‏ مصدعوا بامسہ و وصلوا حصون نی 
فریظه ق األعشاء الآخرۃَ در حاصروھا سا و عشرین لہ فلا اشتد 
علٰیھم الحصار عرض ریس الیھود گت بن ہد علی ا حاصرین من 


دعوۃ الحیق, 
قومہ ثلاث خصال ء اما ان یسلموا و یدخلوا مع محمد فی وینہ؛ و اما 
ان پقتلوا ذراریہم و بخرجوا إلی المسامین بالسیوف مصلتة یناجزوں.. 
حتی بظفروا أو یقتلوا عن آخرہم و اما ان پہجموا.علی جیش السدین . 
الحاصر یوم السبت حیث ہم آمنون ان یقاتلوا فیہ ء فابوا علیہ ٠‏ 

مم سالوا الرسول پگ أن یبعٹ الیھم ابا لباَة بن المنذر بسنشیرونہ 
فارسلہ الیھم ١‏ و کان من بنی جلدتہم قبل اسلامہ ؛ و بعد لّی نزلوا 
عسلی حکم رسول اللہ و لوا ان ےم فہم ما یری ٠‏ ای انہم 
استسلموا ء فقام جماعة من الاوس بطلبون ال ىی رسول اللہ التخفیف فی 
الحکم . للانہم کانوا قبل الاسلام من شیعتھم : 

فقال الا ترجون آن بحکم فھم رجل منکم قلوا نم ٤‏ ا الار 
لی تک سعد بن معاذ الصحا الانصاری من اد اصلا . قظمی 
عق مت ا کت نے کان قد رجع الیھا لبعض غأّنہ و لقيه الانصار 
من اوس و قالوا ان عولاء القوم ہ یہود بنی قریظف ؛ قد نزلوا علی 
حكك فثال آنانذ حکی علیھم قالوا فعم . قال و علی من ھاہنا ۔ 

و اعرض بوجھہ و اشار إلی حیث النبی اجلالہ و تعظما ؛ نقال 
ابی پا نم و علی ء کم یسا الم القہ من ان تقتل الرجال و ہی 
الذریة و و۔تقم الاموال ٠‏ 

افرابت کِف أن الحکم راد ان بستوثق من رضا اطرن سلفا 
بکمہ و تمہدھما بتنفیذہ و ہو أھم ما یقتطضیہ التحکےم . 


الحکیم بین علی و معاویق : 


جو 


۳۱ 


دعوة الحق 


گا وقع بین جیش علی بن ابی طالب و معاویة ابی سغیان ما وفع. 
من حرب استعرت نارصا : و اشتد أوارہا ء طلب معلویة و جنودہ 
( و ہم أھل الشام ) تحکم القرآن و رفەوا امصاحف ٠‏ و کان دلك 
لہعصموا أنقٛسھم من سیوف أہل العراق حیث کانت أمارات الغلبة و 
و دلائل اللصر لاحت فی جائیہم و قانت الحرب قد اکات الفریدین 
و للکٹھا کانت فی أھل الشام أشد نکاي و اعظم وقعا فکتب معاویة إلی 
علی بقول : ہ اما بعد فان الٗامر قد طال بنناو بنك .و کل واحد 
منا بری أنہ علی الحق و قد قتل منا و منکم خلق کثیر و اخمی ار 
پکون ما پتی أشد سا ءضی و انا سرف تال عن ہسذہ المواطن و 
لا بحاسب غیری و غیرك . و قد دعوتگ إلی امر لا و لک فہ حیاۃ 
چو صلاح للامق و حقں الدماء و ذلک بان بحم بنا حکھیں مرضبین أحدھیا 
من اصحانی و الآخر من أُصحالك ٠‏ فحکان ینا بکتاب الہ و سنة رسولہہ 

قکتب الیہ علی بقول : 
ہما بعد فانا نحیب الذقرآن ا ی حکہ ومن لم برض بحم القرآن 
فد ضل طلالا بدا 
فاختار معاویة و اصحابہ عمرو بن العاص لیکون حکا من قبلھم ٠‏ و 
اختار اصحاب علی آبا موسی الاشھری عبد اللہ بن قبس . نقالغوم علی و 
خیرہم بین الاشتر اللخعی و عبد اللہ بن عباس ظیم برضوا فاضطر إلی 
ترك رأیہ لرأییم مم تہادن الطرفان و دونوا کتابا للھدت و للوادعذ حتی 
نتھی الحکمان ال ی قرار : 
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دعوة ا لحق 


و حکم ما بینکم و بناہ ما بعد کے و ھو ال حم المدل ء لس بالھزل ؛ و 
ہو الذکر ا حکیم و الصراط اللستقیم ء تقد اھندی من "سك بذیلہ قٍ 
اقندی ء و ضل من نہذہ وراء ظہرہ و غوی : 

ثایا ۔۔۔ ان العریة ھی لنة الرسالة الاسلامیة التی ختم اقہ بہا : 
الرسالات و التی بعٹ بہا سیدناو مولانا محدا رسول اللہ گيج شامداً و 
مبدراً و نذیرا و داعیا إلی اللہ ىاذھ و سراجا منیراء 

فاللفة العریة ھی لغ ال حدیث و العلوم و الفنون ا لتعلقة ىہ ء 

الا ۔ و بصفة ان القران و ال حدیث ھما منبعان حقبیقبان انیشقت 
و تسدفقت منھما عبون العلوم الاسلامیة و الفنون الرائحة عند المسلمین 
اللنتفلة من الیونائیین و معن عدا مم . فاللفَة العریة قد صارت من ارقی 
لغات الامم و العالم علما و أدہا و ثقالہ و فا ۔ و لا جل ھذا کاكس 
طبیعیا ان کون واسعة جدا غِة بالمضردات و التراکیب و فتون البراعة 
و البلاغة حافلة بالمترادفات و الامشال و النشبیھات و الارصاف الدقفة 
ا می الموثرة فی النفس ا میرة للعواطاف و الوجدان؛ و هو بتسیر افیرھا 
من اللغات فی القارات ا خس الّی یتکون منھا العا م و من عجیب ثأن 
اللنة العریة انا تحرضخم لا ساحل لہ و ا عفردالہا و تراکیھا و 
مترادفامہا تبلنم ا ملا بین فی حین ان اللغات الآخری لا بزید اوسعھا و 
اکئرھا انقشارا فی العالم علی مسانین الف کلة و قد دون ہا اللؤرخون 
و العلباء و الفلاسفة و الادباء من ال مسلہین و غیر ہم من العرب و المەجم 
قدیسا و حدی!ا فی الشرق و الغرب مثات آ لاف الصنفات ال تذخر با 


۳٣ 


دعوْة الحق 

اللکتبات العربیة و الاجنیة فی کل بقاع العالم التحضرہء و تخو دلیل: قاطم 
صلی فوة ہذھ اللفف و عظمتھا و غزارة مادہا و ھذا ہو سر ائماں 
الناس بہا و اقبالحم علی تعابھا :عر_ اصریکا غربا اپی الیابان و اندونیسا 
شرقا ء و کل من یتذوق اللفة العریة یطرب ما فِھا من سلالۃ و 
موسیقیة و حبویة و جمال ء او بعجب ,؛ کِف أن عذہ اللفة ‏ القدیة و 
ا حدیثة قادرة علی النطور و النمو و الحرک مواجھہ کل ما یقجدد من 
مطالب الباۃ و ما لیستحدث عن العلوم و الفنرن و المخشرعات و الصناماتٴ 
فتلك ھی میزۃ رائعة خص اللہ بہا لغ القرآن و لغة النی علهہ ااصلاۃ و 
السلامء و قد عرف المسقشرقون الفرنسا و الامان و اصریکا و انجلترا 
و البرتقال و الاسبان و روسیا قیمق اللغة ااعریق و فضلھا و اھیتھا و 
شمو ما لکل ال معاق و الالفاظ و الاخلة و الافکار 

فصرفواٴ منھم و بذلوا ا مارہم لدرسھا و تعلیمھا و حققوا و روا آلافیٰ 
اشخطوطات النادرة اشن فی مختلف العلوم الاسلامیة و الفوا کا حققة: 
و المکتبات الشرفیة و الغریة ملاآنَة الیوم شمار جھودھم و مساعیہم مع 
انہم قد ضلوا و اضلوا ٹی حین من الاحیان عند البحث عن بەض المسائل 
الد ینیة او التارییة ‏ ۱ 
و اقبل مسلموا ا ند ۔ ما عرف فھم من الروحانیة و قوةٗ الماطفة و 
صفاء النقس لا جل المساعی و ا جھود الی با المماء البارعون و الشائخ : 
العظام فی سبل نشر الدین و الحفظ علیہ ۔ علی تعلم الدین القیم ۔- 
بلفته الشتی جاہ بہا اپی شبہ القارق ا ہندیے شالا و جنوبا و لعل ھذا ہو 


٦‏ ۔ 


دعوة الحق 


سر بقاء ذەاللغة جیة فی ربوع الفند رغم عداوة الا۔تمار و. ید .ا مستعمربن, 
و الیوم دارالعلوم فی الدیوبند و ندوۃ العلباء بلیکنوہ و مظاھر العلوم 
بہھارنفور و غیرھا من الدارس الاسلامیة المثة فی اقطار المند اکبر 
دلیل عسلی حب مسلمی الھند لھذہ اللغفة و شدۃة مسکھم بدینھم ٠‏ 

و من الواجب علی ا مسلہین ا حبین لدینہم ر شریعة رسولھم ان بکونوا 
علی علم بلفة ہذہ الشریعة و لسان ہذ الدین الفصیح منہ و العامی خصوصا 
اؤا عرف ان اللفة العامبة قرییة جدا من اصول اللفة الفصبحة و یمکن 
ارجاتھا الیھا بسپولة و پسر ر مذلك یمکن معرفے الفصیح و العای مع 

والللة العامية سهاق اللحصول ,. بسیرة الاخذ و هی الوم ذریعة 
النکام و ا حجادثہ فما بین ا حرب . 

و قد اشتہر فیم| ہیں الناس ان اللغَة العریية ھی صعبة ا لحصول و 
لا نی الائدد مشفة و عاء شدید طبل سنوات عدیدة . و ما ھذا الاظن, 
و الظش لا یغنی من الحق ششرا . فان خبرام التعلم فی الشرق و الغرب فی عصرنا 
ھذا تقد اخترعوا طرقا و قواعد یمکن ہا الاخذ بالعرب فی مدۂ قصیرۃ 
چدا من غیر تعف و مشقفے و انا جربتہا بنفسی و وجدما موصلق آپی 
اللطلوب بسرعة . فجب ان تخلم الطریقة الفدیقة ا لمعمول بہا فی ا مدارس 
لنلیم الع العربیة و نسلك طریقا جدیدا یستعملہ اھل اللسان فی بلادم 
روماھرذا: ۱ 

. لییداً ھذا التعلیم بممرنة الحروف الاہمدیة المرییة او ھی مطابقة 
للحروف الاردویة فیما عدا حرفین او ملائذ ہو نفس الِکتابف العرية 


ھی 


دعوة احخق 
ف الکتایة الاردرة سح اختلاف مثیل بدرلك بالفلرة بین و 
الاعیر ید 
و یتدرج الدارس الپىی معرفة بعض معافق المضردات و جوعہنا و 
استعمالہہا فی جمل بسبطة ۔ہلق ؛ مم بعرف بعض الافعال الاضی منبا و 
امضارع و الام و المصدر و پوضح ذلك بالاردویة عند اللژوم ؛ تم 
بدرب کل استعبال ہذہ الافعال فی جمل تصیرۃ او بوضح لہ اف ھذہ 
الا ئناٴ حروف ا حر مفارنا مِلاہا فی اللغة الاردویف ,و شا شا بعرف 
الدارس احماء الاشارة و الموصول و الضائر م تستعمل فی جمل اور 
الترا کیب مع المارنة باللنة الاردويے عند اللزوم و ذلك لتفھیم العنی و 
ایضاحہ مم پدرتب الدارس عسلی فراءة ہذہ ال سحبحة و بعد ذلك 
یتدرج إِل کتاة الموصوعات القصیرۃ و قرأتہا فی صورۃ املام ئم انشا* 
و فرأۃ بعض الکتب المبسطة و جحاکاۃ ما ورد بھا و تلخبصہ ہ و ھکذا 
بستطیع الدارس ان یفھم ہذہ اللغذ ٹی صورۃ ول نم بعلم بعض القواعد 
النحویة درن امھاب مع الاختصار و الاپجاز و بقدر الضرورۃ ۔ ُم 
بتدرج من السھل ا یىی الصحب حتی بتمکن من قراٴ الحدیث و الفقہ و 
الشعر والادب و التارہخ و الفلدفة و غیبر ذلك . 
و بجنب ھذہ العلوممن الواجب عليه أن یقرأ ٭ؤلفات حول الادباء وا مترسلین 
فی عصرنا فھولاء اسوۃ و قدوۃ فی صناعة الاشاء والتحریر باللغة العریة 
وہمنظر واسع و فکر اقب فےجیعشؤن اللغة و اُدیہا و ہم کتب طویلة 
الصیت کثیر النضع و دقیقة المباحث فبم الاستا احمد امب , الد کتور 


لھ 


وریہ ا سز 
اوح 
ہے تی 


دھوة الحق 


ملہ. حسین ء عباس ون العقاد ء الدکتور ذکی مبارك ء جیب محفوظ ؛ 
سلامةہ عوسی , محمد حسنین ہیکل ء شوقی ضیف : مصطنی صادق الرافعی 
؛ ید فرید الوجدی اہو جدید ؛ المازنی , توفیق الحکیم ؛ یوسف البباعی 
علی الجمارم ء الد کتور سپیر القلباوی الد کتور عائشة عبد الرحمن بنت 
الشاطی ء الدکتور ا مد ذکی ‏ عبد الرزاق نوفل مصطفی انی ال نفاوطی ء 
الد کتور احمد لطنی ء عمر الدسوق وغیر ہم : 

/ فالادب العرق فی الوقت ال حاضر قد وصل إلی درجة کے 
التنوع و التطور و الازدھار ؛ فاتقسعت مباحثہ و بشثمل. انواعاشتی من 
الفکر و النقد . و الوانا بھیجتہ من ا لحبال .و صورا دقیقة من التعبیر عن 
نوازع الانسان رو علجات نفله ار عن آمالہ رو آمانه و ماعتمل ٹی صدرہ 
وعقلہ من مخارف و آلامے و ما بقجاذ بہ عن عوامل الشر و ا حیر و 
القسوة و اللین و البهجةہ و ال حزن کا ظہبرت فِه مدینة الغرب ما فھا 
من الصنائع و ا حرف الزدھرةۃ و ال حیاۃ الزاخرۃ بشتی العلوم و الفنون 
و ھا تمہزت بە من الحاد و اسراف و سرتة زائدة لتحصیل المکاسب و ا ادیات . 
و لا کان الادب مآ حا الأامة فقد انعکس فی الادب العریق فی 
المصر الحاضر ماتعانيہ الانسائیة من صراع وکا ور اجار متا 
ہذا من رجھة نظر خاصة بالادب ٘ و فی جانب آخر من العلوم الاسلافیة : 
فنحن ری ان اللعَة العربية قد تزدھر الیوم بالف.من الیکتب القد ىة التی 
کائتں غیر مطبوة فحققت و رتبت علی التھج الفرق الحدیٹ و طمت 
باشد اھیمام محسن الطاعة ؛ و آلاف مر الکتب التی صنفھا فظاحل 


۲۸ 


دسزۂ لق 

العطماء اشحققیناکالیخ اق زھرہ, الشیخ مود شلتوت : الا۔تاذ الیکوٹری ء 
ایخ احمد شاکرو ممد شاکرء و الاستاذ مصطفی الزرقاء ء و الد کتور 
جواد على ء الاستاذ کرد على الدکتور صلاح الدین النجد و الد کتور 
ہجة البیطار ء الاستاذ مد عبد القادر عودہ ء الاستاذ عید الیم عمود 
و کثیرؤن غیرم ۱ 

فھولاء الیوم اساطین الطم و التحقیق فی المباحث الدیة الاسلامیة 
و التارخیة و غیرہا و حم بحد عظیم وم تی شامخة فی حل المضلات 
من ال مسائل الفقھیة و القانونة الاسلامیة و الدفاعم عر_ الاسلام اڑاء 
صولات من الغرب فعلبنا عطالعة ھہذہ اإذخیرۃ الوافرة العظبمة قدراو 
معزأة من وجھہ الدین و الثقاف و الطم ؛ و بؤوسفنی جدا ما اری الوم 
من ان اساتذة ا مدارس العریة فی ا ند . فطلا عن الطلبة فیا : مالم 
اطلاع صلی ھذہ الکتب و الصنفات عوما .او بستنتج منە شیان : 
الاول آنہ لا توجد رابطل علبیة و ئیقة بین علساٴ الھند او علساء العرب 
الحاضر . و الثاتی ان بجال افکارنا و نطاق انظارنا فی المباحث الاسلامة 
غیر فسیح : و ہذا خلاف ما بقتضیہ الاسلام و الدین منا للذب عن 
الد ین القیم ضد الافکار الجدیدة و الاراہ الحدیئے التی نہب عواصفبا 
من جانب ا دنة ا ادیة الافرتجة او الغرية ٴ فا للاسلام و المبین و 
بالرژیة و نکیة الدین و فلة مسارستدنا بالعرییة او عدم مکنا من اتا 
و الکتابة بہا ایضا سبب عن اسباب ہذہ ا حیة و الحسران . فادہشنی 
ما رایت۴ فی ائنتاٴ نھولی ف البلاد المعرییة والاسلامیة مت مرا کں 


۳٣۲۹ 


دصبه الحق 


لی اندونیشیا و نالقاہرة ال نائیجیر یا من ان علما۔ ھذھ البلاد ما کانوا موا 
اسما. اکاہرنا الائمة فی الدین و العلم کالشیخ ایام محمد قاسے النانوتوی ء 
و مولنا رشید احمد الکنگوھی . ر مولٗإنا المفتی عزیر الرحمن الدیوبندی 
و مولانا محد إعزاز علىی رجھم اللہ ر غیرمء دون استاذنا الکبیر الملامة 
مد انور شاہ الکشمیری الذی ہو کان معروفا عند بعض العلیاٴ فی البلاد 
المریة . فہلء العہاٴ ا لندینوں البارعون قبلواجبہتی ؛ عانقونی عناقااحیب 
ما علموا آنی من ای تلامذة الشیخ الکشمیری و سا۔لوق عن آشیاہ 
ئبرۃ۔ من حاتہ و سیرئہ و مصنفاته . 

و بسرنی ان أنحدث لان عننادیکم ھذا وشؤنہ و طیعی أنآتذکر 
فی الوقت نفسہ الایام ا حالّة السعیدة التی قضیتہا فی ساحة دارالەلوم 
الد پوبندیة متعلیا و مستسقیا من متابع الطلم و الدیں ٠‏ ان دارالعلوم ما 
کان یموز فی ذلك الوقت وجود الشعراء ا جیدیں__ و الکانبین ا حسنیں 
بالعرییة فیما بین الطلبق ٠‏ و کان لی زمیل ا سمہ ممد غوث ال مدراسی : ہو 
کان بصدر بج شهریة بالعریة و کنا نقرض الاشعار ر القصائد بالعریة 
و نستصلحھا من الاستاذ العلام و الشیخ القمقام مولانا محمد اعزاز صلی 
ور اللہ ضربحہ مم نناشدہسا فیما بپننسا مجتمعین فی نودرہ او ق ای 
مکان بناسب . ۱ 

وی ذکریات من مثل ہذہ الاجتباعات و الاحتفاللات بعضھا مطربة 
مبھجق و ہمضہا مضحک معجبة . لا اری ان اذکرھا ھھنا ۔ و لکن ھذہ 
اللقدمات فی الشعر او الکتابة بالعریة مر جھتنا معشر الطلبة کیانت 


س 


دعیة ابلتی 
متشلة و متفرتة غیر مرتطة تحت نظام خاص بجع الطلبة عسلی النقدم 
ق ھذہ الیادین و یھذہہم علی ما یقتض نظام التعلیم و یفرح کل من 
بحب دارالعلوم الدیربندیة و اہلھا بان الاحوال قد تحولت و الظروف قد 
تغیرت منذ بضعة اعسوام : و قردت اطیئة الاداریة لدار الملوم باقامة 
صف خاص للعرییة جزأ ہباما لبرایج اللدرمة اتعلبی ۔ 

فان ھذہ الشجرۃ البّی کات غرست قبل ‏ سنوات عدیدة قد اثمرت و 
اورفت ٹی مدة قليلة من حیث اننا نجتنی نمارھا و تمتع بظلاما من غیرمن 
لاکمد فالیوم طلتنا یفکامون و بتحادثون فما یٹھم باریة الفصحی 
اللة۔ گفین مقالانہم او عندنا بجاة عررة تصدر ارہع مرات فی 
سن و ھی ارابلة بیننا و بین العرب ۔ 

و بسرق ان اقول ئی ختام الحدیٹ: ان کل مانری الیوم سےسرؤی 
نشاط کہیر العریة برجع فیضلہ اپی صدیقی اللبیب الادیب الاستاذ وحید 
الزمان الکیرانوی سو فی مترعرع ہ لیس ہشیخ متسمسع ھش بش ؛ 
ود فی عملہ و محخاص فی نبتہ و طبننہ ؛ وھو مم بأل جہدہ ٹی رفع مستوی 
العربة و تنشیط آداہا و وقف حالہ و قواہ لرمة الم و الاریسسكی 
جہرا و سرا و ہو من بتاُسی ہہ اقرالہ فی لا کباب علی العمل . فلہ الشکر 
و ال و اخیرا اشکرکم شکرا جزیلا مرة اخری : لدعوتکم ابامی 
للحضور فی حفلنم ہذہ ۔ ار ادعو اللہ ۔بحانہ و تعالی مم جیعا اسكی 
آعیشوا باحیر و العافیة و بالصلاح و التقوی ۔ و آخر دعونا ان الد 
رب العالین ۔ 


و 
ان 
> 
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الدرویش و‌ الحجاج 


ظہر فی بغداد ە درویش ء زعر ان ستجاب الدعوۃ . 
فاسندعاہ الحجاج و قال لہ : ادع ‏ ی بالحیر ٠‏ فقال الدرویش 
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الىکرون عند ا ادبین عارة عن ماد و حر ک4 و لوامیس فعنقدوں 
ان الوجود شاً و انثظم ہیس وجود نوامرس طبعیة لا اتتغیرارھی عبارۃ 
عن القء اعد ۔الثابتة الی مفضع فا جمبع الکائنات و الی من مقتضاھا ان 
الحواوث ا لمتشابھة تحصبل دانھا فی احوال متشابھة ھن جملة النواءیس عندم 
نامو س الاشحاب الطمہم یی و معناہ ان الطبة یت مندفہ4 0 لدائم 
معیں فوظم ھذا ھ انہم بعتمّدرن ان الابداع الووجودی حدث براسطة 
الانقخاب الطبیعی و من مقتضاہ ان لا سقی الا الاصلح للقامء فقولوں ان 
ا مادۃ ما کانت قدیمة ھی و نوامہسہا فھی داتمة ا حر کڈ و التشکتل بمقتعنی 


۳ 


2 ۔ دعوۃ الحق 


لنوامیس ؛ فاذا فرضنا حدوث نوع من ال حیوان فکل اشخاص ذلك ا حیوان 
لا نکون علی درجةے واحدۃ من الا“ و القوة فالاقوی و الاممی من افراد 
ھذاالنوع یسقون الضعاف ال یل مظان الغذاء و پنازءوہم البقاٴ فبزداد 
الاقویاء قوۃ علی قولہم و بزداد ااضعاف ضعافا علی ضعفھم فلد الاقویاء 
افرادا اقویاء یکتسبون مع الزمان صفات حدیدۃ ترسخ فبھم فتصیر احوالا 
و لد ااضغاف ذرية ضعیفة بنحط عن اصلھا درجات مم بطتفی الإاس 
بتلاشی الضعاف وو نقاہ آلاقوباء . و قالوا ان الطیعة نظاتھا التام خرجت 
من الماء و ان وجود النواموس الطیعة کَافَه لتعلیل الکون فقال الفلکیون 
منھم بکھیڑا قانون ال حا رة فی تعطیل الکو و قال الاخرون مٹھم یکفینا 
قانرن الملادة و القوة و نوامیس''طعصية عن الاعتقاد بقوۃ تدر العالم و 
لا نقع تیے الحس و قالوا لیس الأنسان الاجسم ذو تر کیب عضوی و 
لکل غضو منہ تو ظیفة عاصة . ز قالوا ان الفکر الذی بحملہ الانساں بین 
ممواتححہ غیر شماعر بہ لہ ی العزبولوحبا مر یرحع الیم . 

و اس اکر الادلة التی یقیعھتا اطادیرن على قدم الادة هو قوظم 
الہ لابمکن خلق شٹی ض لاشی لی مزالعدم و لازوالشی إولاشی ۔ و 
قالوا ان الطیَعق بنظا تھا 'تام حرخت من حوفت العہاء ااصرفت و قد تکلمنا 
علی وجوعالشی منالعدم و شبھاہم الاخری(؛) والان تکلم لی وم 
ان الطنیل حرحت ہن 'لمماء و ان اللوامیس کافية لتحلیل الکون فنقول 


(ا) قد کرنا یق الاعاد السابقة عدة حوث عن وجود ا حالق و الاستدلال عدہہ بالگانات و 
:فی لعض الحوث ف الاعداد اتقادمہ ۔ انشاء اللہ تعال ۔ اتحربر 


“٤ 


دعوة الحق 


ان ھذا القول قول ھرا. لا بثبت امام النقد العلمی فبغب بنتچ المما, 


نظلما تاھا فی الکون ء کیب یضّدر ھذا النظام الدبع الڈی تاو<: 


ٹی الکائنات من غیر قصد رکف تصدہر الحبا2 من اللاحبلة : فائك ترنی 
فظاما اما فی الطعة ء نسة تامة تضط ت رکب المادف او تری فی ملکوت 
السموات و الارض نظاما عتقنا بدعش العقل بل بمجز الانسان ین ادراله 
حقیقته ٠‏ وم بدرك الانساے | لی الآان سر امیا قال اللہ تمالی فی 
مسئل الروح لئ ما او تیشم من اللم الا قلیلا مم . فھل بی قانون 
الاذرف ار النوامپس الطبة فی تعلیل الکون و ہل بجوز لنا ان نتعلل 
نظام الکون با لحاذیة و النوامبس الطية مع انہا میاء مم|ٴ استطاعت 
ان تکون ھذا القکوین ااہدیعم .اورعل بتصور ان شیئا محروما من العقل 
و الادرك بتج کائنات عتمتعة بمقل و ادراك و ئِف تترصل ھذم آیادہ 
الصماء ‏ جردةۃ عن الشعور اپی خلق العقل و ا لحواس فی الحنس البشری 
ول النوامیسں ا جردۃ عن الحباۃ و الادراك تستطیع ان تہب الا 
لسواہا فان فاقد الشیی لا بمطه کا ہو بدیپی : فلیس لادبین عہلی ھذہ 
الملسائل اجوةے مقحة ابدا . فالعقیدة بابدیے ا ادة و ازلیتھا و تمتمھا مخصائص 
لاحد ما , ھی عقیدة لا شت بالدلائل العقلیة او البراہین الحسية ار 
الدلائل التجرییة و لا عبرة بقولہ انہ بری الادۃ بعینه و پلسھا بیدیہ 
لا نہ مضطر بالقول بوجود مادة غیر ملبرىه کالائیر . کیا ستعرف ذلك 
فی البحث عن المادقة و فوق ذلك بعز وللادة صفات لم پر ملازمة تلك 
الصفات ھا . ور لم پر القوی الا ملازمة لاد و لپ بعرف حقبقتھا. 


٤ 


: حر 
جب 
٭ 


5 
ری 
سا تماد عصصامہ 


رو ائلمق۔ 


و۔انھا ھی افتراضات لائبات مذھبھم ہ ذامادیون قائھون علی اصل لیس ظ م 
دلیل حسی و لا دلائل تثبت امام النقد العلمی مع ادعانہم بلہم لا یقباون 
الا ما ثبت بالحس ۶ قال الفتلسوف روینہ : یرید الفلاسفة- ا حدسیون 
أنیبعدوا کل خبال آو توہم و أن لا یعتمدوا الا علی ا لشآمدة ا حوسة 
و آن بحذفوا من أفوالمم کل الافراضات اللی لا یکن تحقیقہا ٠.‏ ھذہ 
أصول الفلسفة الحسية ؛ فپل المسادیون منیا فی شیی ؟ ہل مہا الحکم 
بقدم ا ماد و ابدیتھا و بعدم وجود عالم ارفع مہا ؟ وہل منہا الاعماد 
علی الافتراضات العلية و بنا“ المدھب الادی علیہا ۔ 

اصغ إلی لأاتلو عليك ما یقولہ العلم الحسی عن لوجود و ما فه 
و ما ندرک منہ حواسنا القاصرة. "ہم احک بعد ذلك ان کان بحسن بنا 
.اعتمادا علی ہدہ ا حواس المضلق ان بڑھی عا نله من ہھذۂ. القشور المماة 
بالمام الطبیعی و ان نی علبھا مذھبا إلحادیا ندافعم عنہ ما۔4 اہل الفقرون 
“الوسطی و ان نصد عن کل محث حدید بوتپنا حقیفَة مجہولة مناقضة ‏ ٰذہ 
ا مقررات ال۔طحة محجد اہا قررت ان آلادة قديه و ا لِس وراھا 


ہی“ ( نیم ) 








الفِاضل اہو بگر الغازی ہوری . المدرس مرکر التعلیم الاسلای ۔ بغازیبور 
ممیوں۔ہ 

عدنا عبدا ادلاء (فکریا) و لو نحررت اجسامنا و اراضیناء و صرنا 

عرضة للا۔تذلال و الاستخذاء . فقدنا مکاننا السامی و تارینا اللامع 

الِاھی : بعد ما سدنا العالم . و انرنا الکو بالاشرقات 'الاسلامیة و 

اعات الابجاد و ادرنا دفعة القیادۃ و الزعامة: و التوجه و الارشاد حقبا 

طاوا لا و امدا بعیدا . آیات تلك الایام المنقرضة لا تزل بافة علی ص الدھور 


و القرون عدنا تکفف و تنسول ء تتقجرل او نستجدی بعد ان اغننا 


الما ہالثروات ماد و الروح4 7 امیغنا عليه من ا بر و الا بادی ما 
لا بای علیہ حصرو لاعد . ۱ 
عدتا نمیش خاثرین : ساقطین . فاشلین .مخلوبین ؛ منہومیں . متآخرین 


7. 


- 





دعوۂ الحق 


فی بمجالات ا حیاۃ ء عدنا عالة علی الغر ء و بدآنا نشعر فی داخل انفسنا 
بالہوان و النقص و بالذل و الضعف : انہرت اعیننا امام ااضاہر الْلابة 
و الظواہر ال وفاء البریقة ء لا ترقفع اعنافا و رؤسنا امام الدول المنحضرة 
العاصرۃ و لا قشمخ انوفنا امام رقیالہا الہائلة المدہشة ۔- و کنا قبل 
ایام قلائل نن الذین تربموا ءلی عروش الحم و السبادة ےو ساقوا العام 
خیر مساق ۔ و کان الناس پ‌ساہوننا و جباہہم تنقاد لا ء و کانت لا 
سجن الامة الاسلامة کلمہ نافذة مسموعة مطاعة ؛ --, عدنا فقراىس 
و صرنا عدھاٴ فی اثقانق و العلوم و الصناعة و ال حرف ؛ عدماکنا 
مراجع الإاقوام ٹی کل ضرب مزا حاجات . کات ابدینا مفاتبح العلوم ء 
و کنا بحراے الذبن اتوا بالغرات و العحائب , و المدھشاتوا حیرات . 
و الحخوارق و الممجزات ئی میدان الەلم و الدب ور الصناعة و القجارة و 
الفنون و ااثقافة . و الا کتشافات و الیحورث ۔_ العکس الوضع الن ر 
حولے ا حال . تبدل الفکر و تغیر الإاسلوب ہاو بت الرباح علی غیر 
الجری الدیٰ کانت نہب عله . 

تعش الامة الاسلاثاة ٹی کمل بقع مس ناع العا م ٹی موقف حرج 
عصیب ہ وائی طروف قَاسية عالیة ٢‏ و فیاحوال استعصت معالتہا عل القادۃ 
ال . بقضی المسلبوں ایامہم ا حاضرۃ ایم کانوا متشردی اإذنس 
والبال ی ہلل و اضطہادات . و فی قاسیات وضاریات حائرین تامہین . 

تم لح بہندوا حتی الآن الی العوامل النی ادت ہہم الپی ھذہ الال 
السئة و ا موفف الشیع و السقوط و الندھور و الا نحیطاط ر الانہیار ۔ 


۸ 


َْ دعوة الحق 


ای ہذا الفشل الزریع فی میدان ا حیاۃ ء و ا ی ھذا التخازل و التساقط 
فی کل منحی من مناحیہا * 

و مادروا ماھی الوجوہ التی جعلتہم ٹی حضیض و ہوان ‏ فی ضعف و 
خور ٤و‏ جلب علیہم ھذا الداء الےےی الذی خر کیانہم و زعزع صرحہم ؛ 
و اصاب فی عضدھ . و من این جاء ھذا البلاٴ التطایر الشر و ھذا الفساد 
الجائم اللکتسح ؛ کنا امق قویة ذات اناد و تاریخ ہ منما۔ کہ اللبنات 
شدیدۃ الاعضد ؛ تصمد امام العراصف و الزوابع او تشق طریقھا بین 
ألمقیسات و العراقیل ء بین المضبات و الطرق الوعرةۃ. تصول و نجول؛: 
نہاجم و تذافع ٦‏ جاعدۂ ق سیل اہ ما ما و افسہا مغارة مر غیر 
| کثراث بالملصاعت و المشقات الی صادفہا فی سبیل اعلاء کلة الہ کانت 
غا:نہا النہائی الحےصول علی رضوان اللہ و کسب السعادة الدنبویة و الاخرویقف 
و الملاح ٹی الدارین ء قتلو و تقرأً قرل اللہ الکریم ء رنا آتنا فی الدنا 
حسلهہ و یی الآخرۃ حسلھ وقنا عذات النار ْ' 

سر بالروح الں بنه و تعلو بالءو اطف الاسلامة الاشة ؛ تستہدف 
الحےبر لاس و للدد بن . بدفعہا الابمان ء و بفڑھا القرآن تؤ من بان خیرھا 
فی الاعقصام بالکتاب و النتے . و الافتفاء للآثار البویة ےو الهمك 
بالریعة الا ہی .و تقطبیقہا فی الامور الکو . و تنفیذھا فی کل بجال 
من الات الحیباۃ : کاں بحد صحد ھا ایمانہا ا پی الرجو عم ای اللہ فی کل لحظه 
و استّشارة تعالیمه فی کل اس ٠‏ کات ری ہو وارا و مھلک ق الحبد عن 
الطر یق الذی او ضیہ نینا علہ افضل الصلوت و السلام تر کانتی تعتقل 


۹ 


دعوة الحق 


ان الانسان لاپستکہھل عوتہ و کرامتہ ؛ و لابنال السعادة فی دیاہ 
واخراہ؛ الا اذا سار علی ذلك المہج الذی ھداہ الیه الکتاب و السنة و 
الشربعة الاٰہیے ؛ و سلك فی حاتہ محسب الطبعیة النی خلقہ اللہ تعا ىی 
علہا 2 الافطرہ اللہ تعال ی علی فطرة الاسلام ء و لانسعد 
حیاتہ الا اذا حقق الغایة النی خلقہ اللہ من اجلہا ء و هی العبادة اللہ و 
ا حضوع ۸ و الانقباد لاوامہ ہ تال تعا ی ہ و ماخلقت ال جن و الانس 
إلا لیدرن )١(‏ : 

کنا أمة ساعیة لان تکون کلم اللہ ہی العلیا ٠‏ و علم الاسلام ہو 
الحافق علی الاکوان و أن بخرج خلق اللہ من عادة الاوثان ا ىی عادة 
الرححن . و من الاصنام ا لی الاسلام ‏ کانت غابتنا القصوی ان بطہر 
ا مع الانساق و الاسلامی من الاخلاق الرذیلة . و العقائد الفاسدۃ 
الہ . التی لا تنمشی مم فطرة الاسلام . و ان تصفو البثات من 
الخرافات ال اہلیے ں و العواند العتبقة . و آأن پکون الم لمون مخلصیں 
لاسلامہم . و غاضعین للانظمة التی انثقت من بتایم الکتاب و الاسوۃة 
الأوبة . بتحمسون ف ھا و بؤژھفون بہا ابانا قویا کاملا ء من غیر اناد 
و انتکاص ء برنسخونٹی عقائدھم من غیر یع وذوبان . رلانیتغی امام المنامج 
الفترعة خترعة . کنا لا نتبل ای نظام غیر الاسلام و لا نبتغی بدہلا 
عہ. و کنا نغیر و نشق الفارة علی البادی و الاصول و الافکار و 
المعتقدات الی لاعت صلة الاسلام . فکانت قوۃ الامة لاسلامة بدینہا 


)١(‏ الذاریات 





و فلحہا و انتصاراناء بی خضم الیاۃ و محبط المعارك باعتیادھا ر عسلىی 
قات اللہ ؛ و لقتہا سا . و قانت شعاڑھا و افکارھما اسلامیة عحة 
خالصة من کل نوع ءن القذارة والالححاد و الاحراف و الافیاد 

کان ہذا تاریخنا حر المسلدین : تاریخ الامة الاسلامیة الی کانت 
بیدھا لوا۔ء الاسلام : و لیس ہنا من یحادل فی ذلك فاوراق کٹب 
التاریخ شاہدۃ امینة . و صفحاتہا متلئة بما قلت : 

اعملت تفکیری طوبلا فی البحث عن العوامل ال سیت لنا ھذا 
التخاؤل و الفشل .۔والامعطاط و الندھور ؛ فھدای تفکیری الدقِق الطویل 
ای لال اور : و ماعدا ذلك اباب کثیرة فی بای انظر الا ہا 
ترجع کلہا لی هذہ الثلثة ء 

. قد ضعف ااننا بدپٹناء و بج دنا من الایمان الحقیق الاصیل‎ )١( 
و حرمنا من الاشعاعة الایمائِة الحقیقة : و ابقعدنا عن التعالیم الاسلامة‎ 
و خلعنا من اعناقنا قلادة الالقیاد ا ء فعصینا ربنا: و احرفنا‎ ١ الصافة‎ 
عن المہج الال ہی القویم و تجردنا عر الااخلاق الکریة ء النیاة‎ 
اللاسلامّۂ ء رفشت فینا اخلاق فاسدۃ قذرۃ . من حب الال و الطمع و‎ 
الحرص . و النکالب علىی حطام الدنیا و التسافط خلی فتاتہا : و البعد من‎ 
القیم السامیة . و التباغض و التضاغن ہ و عرینا ن دافع التضافر او التببائد‎ 
و .الاخلاص و اللاصلاح و قام بین ابناٴ للآسلام تجارشدید : و نزاع‎ 
بغض ء محلمعاننا عالیة متجردۃ من ذکر اللہ و بپٹاننا طائشة منحرفة,‎ 
یوتنا نسودھا ا مہالة و الحطضارۃ الفریة ء و افکار ناقد قساطت علہىا‎ 


٥۱ 


دھوۃ الحق 


انم کان وراء أھوائہ و شہواتہ ' یعمل حسب عمعرضطاته و مقتضات نفه 
و طبعیتہ و ان لی من العای السامہ4 ۶٠‏ العَافة الاسلامة : 

و التاریخ الاسلای الزاھی اللامم بدلنا علىی أن المبین حنما 
بلخُوا ھذا الحد من الفساد الحلق ىر الاضصطاط الادی قاع الله علیہم 
عذاہا یقلون بہ . و محنا یصاہون بہا . فا للسلبین لم برتفعوا أہدا 
ولم تعل کلمقہم الا ہدینہم و بالقوة الروحائیة ۰ و بالایشان ٠‏ ا لحقبقی 
الناضي ء و الاعشماد علی ألف ہم و الوثوق بذواتہم ى او آما الاضراف 
من تعالیہم القیمة ٠‏ و التشاغل بتحقیق الطالیة الدية و القوغل فی لذائذ 
الا و متعتہا الفانة الحقیرة والتداخغ صلی الاحکام اللاهیة ٹآہی 
امور تجلب علیہم الشر و الفساد. و لا تزیدھم الا احطاطا و تدھوراء 
کیا ترشدنا ا پی ذلك ھذہ الابات من القرآن الحکم اون اعرض 

ٰ ان الذدہں حادرن 'لله و رسوله کتوا کا کت الذیں کی 
قبلھم ‏ (۲) و قال تعالی ہ لیجزی الذین اساؤا بما عملوا و بحزی الذین 
ا حسنوا بالحسنی ۰ (۴) و قال تعالی ہ ان اللہ لا یغیںر ما ہقوم حتی بغیر 
ما بانقسہم ٭ )٤(‏ و قال تعالی : و ام لإأاعلون ان کتم تق جا 
قال تعسالی ہ ویل لکل افاك ائم یسمم آیات لہ ت لی علیہ مم یصر 
مسترآ کان لم یسمعہا کان فی أدنه وقرا فیشرہ بعذاب الیم ۰  )(‏ 

(ہ) لہ (م) حا (۰) لسم (ہ) رعد (م) سائة 


۳ 


دھرة الحق 


و غخال تعالی الذین کفروا بابات رجم لحم عذاب من رجز الیم ء )١(‏ 
و کا ترشدنا لی ذلك الإاحادیث البویہ : قال عليہ الصلوۃ و العلام 
ما من قوم یعمل غیہم بالمعاصی مم یقدرون علىی أن یغیروا فلم یغیردا 
الا أن بوشك أن یعمہم اللہ تعالی بعقاب ٢ )٢(‏ و قال عله السلام 
حب الدنیا رأُس کل خطییے (۴) ٠‏ و قال النی تج ٠‏ ما ظہر الغلول 
فی قوم الا ألقی اللہ تعالی فی قلوہہم الرعب و لافشا الزنا فی قوم الا گثر 
فیہم الموت ؛ ولا نقص قوم اللکیال ر المیزان الا قطع عنہم الرزق ء 
ولا سکم قوم بغیر حق الا فشا فیہم الام و لا ختر قوم بالعبد الا 
سلط علیہم العدو (ع) ء و غیر ذلك من ال بات القرآنِة و الااحادیی 
الفْویة . فاہا ہین ان الا حلاق الدالئة و العامی و الائتراف اتیل 
الاسلام ہی من مجلة الفساد و الشر و الاضغطاط و الفشل ٠‏ 

(ػ) علمد المسلبون علىی غیرہم ‏ و فقدوا الثفة بانقسہم وف 
غالب اللاحبان یکون اعتماشگم علىی من یکمن العداء لہ ٠‏ و یاق عليہ 
بالمتضار و الحسار ان ھذا العدو اللاکر الذی بعتمدون عليه ء لا پنفکر 
الا فی نفعہ التانی و مصالحہ الشخصیة ء قبل ان بتفکر فی نفعھم . و اما 
ما یصل الیہم فی بعض اللٗاحان من ا معونات السالیق و المسکری منہ فلا 
نہ پریدظم ایر و السعادۃ . بل اتا ففسه و للع ذاتہ * لینتہز فرضة 
مواقیة لہ . و لتقحول مجری الٛامور الی جھتھ و لان یقلل مر حر 
حرکانہم و تصرفانہم . و لان پرسخ قدمہ فی الما م الآسلامی تتیسا لہ 


() جائیة ‏ (م) ابو داؤدس, و ترمدی ۔ (۲) ایو داؤد (ج) مالك 


۳ 


7 دعوة احق 


الراف- پل حرکت و نشاط : و لان یمیش الشعب السلم تحت مرائبتہ 
الشندیدة ء فان التصالح بین المسلم و الکافر ؛ لپھکن و الکفر و اللاسلام 
لا تفقان ابدا . و لابھداً ما ہما من صراع شدید ء فالکفر سواء کان فی 
مظہر الشموعػة او ا مار كية ؛ او الباشفیة: او الاباحمة ء او الفریة ٠‏ فھؤ 
علق واحدۃء اب ھذه المذاہب و الافکار و الوجھات و النظریات 
لا تلفق مع الاسلام فی شی . و منالإأاسف ہ 'ن المسامین غعاضعرون ھا 
فی فس‌الوقت خضوعا تاما : مادین ایدیہم اپی اصریکا و صرة اپی روسیاء 
وعا لا جال فه لاکار أو جدال أنہ ما اس قوم فقد اعتمادہ صلی 
ففسہ و الوثوق بذات هان ر خار ؛ لا يیسق فی الات للا و 
لا پکسب الحیر و السعادہ فانہ یکون عالق علی غیرہ فی حیانہ کلباے 
پیش دایا فی نک و خسران و ھذا من سنف اللہ و سے الکون ‏ 
و کا یدل عليه تار الام ناریح اللفوام ء (۳) ترکنا التفکیر الواعی 
لی علق ال رات ا الارض ز اثامل ق جات الکن ما انف لا من 
حوادث الؤیام و نجارب ال حباة . ما استخدمنا ما رزقنا اللہ سں الەقل 
و الذکاء ء ٹی الاستفادۃ من الرنائم و الحوادث ہ و الاعقبار ہا و 
ما استخدمنا کذلك ال مواہب المکريے . و الکفائة الەلبے . و الدَوۃ العقاة 
فی الاکتشافات و الابحاث . و فی الاطلاع علی ما خلقہ اللہ فی طیات 
الارض و جوف الکون و ما اشقمل عليه ھذا العالم . من ءصادر 
الثروات و الزخائر و الکنوز : و ا ائعات و السائلات. 

ان الدرل المتحضرۃ اي النی تسبطرت عسل الالم الاسلامی 


2 
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واللی تروج عماتہا فی کل بلد اسلامی ! و النی افتقرت الیہا الدول المسلةء 
انھا ھی بذلت جھدا جبارا فی الا کتشافات و اللکدوف العلببة وکرست 
حھودھا فی توسیع التجربے علی ااسکون . انہا ما توانت فی افاق العقل 
و الکر للہلوغ إلی ما فی ھذا الکون من آیات اللہ الکبری ں خی آپسر 
ما أن یکون بیدھا العلوم و الصناعة و أن تکون ھا القبادۃ و الزعامقة 
عکس دلك کایا حال ا لمسلمین فی العالم . الذین کان بیدھم العلوم . ر 
کل نوع من الصناعة و العن فی الزمن الغار . فانہم اتحوا الآن فقراء 
فی کل شی إلى غیرم ا لم یقدروا ہدہ الثروۃ العظمة . الی آ تام الہ 
اباھا :و جعلوا مقصد حاتہم الاسُماس فی الشہوات و الملاعب اطدامة 
و الملاھی الخزیے . لم و۔تعملوا عقفوظلمم و ھواہیہم فی الغامش حاتہم 
و اعادة السعادة الپی الامة ال1سلة ای صارت عمرٴة لوس و الشقا 
انہم لمبعقبروا بالکون و ما فیه من جائب صنع اللہ ؛ و اللہ دعام فی کتاہ 
لی اللظ الی ھا ٹی اللیل و ا ہار و ھا فی البر و الیحر 3 فقال تعا لی ء 
ان فی خلق السموات و الارض و اختلاف الیل و الہار و 
الفلك اللتی تجری فی البحر با ینف الناس ۰ و ما انزل اللہ من ااسیاء 
من ماء فاحبابہ الارض بعد موتما و بت ہا من کل داب و تصریف 
الریاح و السحاب ال مسخر بین السماء و الارض لابات لقوم یعقلون )١( ٠‏ 


و ال تعالىی . ہ ہو الذنی انزل من ال.|ٴ ماء لم منہ شراب و منہ ٹجر 


- 


فِہ تسیمون یفبت لکم بہ الزرع و الزیقون و النخیل و الاعناب من کل 





)١(‏ بر 
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الثمرات ان فی ذلك لات لوم یتفکرون . و سر لم اللیل و االہار و 
الشمس و القمر و النجوم مسخرات بامرہ اےے فی ذلك لآّبات لقوم 
یمتلون . )١(‏ و غیر ذلك من اللٗیات القرآئة تدعو المومن ال ی التفکیر 
من امام و لا یصاحرن انفسہم و لاتمسکون باھعداب الکتاب و الشر بعة 
و لا عملرون بتعالم الاسلام ١‏ لابرجی خٰ السعادۃ و اافلاح و الس یق و 
التقدم ہو عاداموا لانمون بہذہ النفاط الللائة ا اه و لامتفرن ہا 
اعتناء بالٰھا لا یکو نام مکان رع ہیں الام و الاقرام المعاصرة و اللہ 
لایر ما رم حنی بغیرءاما بافھم ب۹ 


مد ابوبکر الغازی بوری 


() غر 


ھی 


اھومچورچکرچوجھھمچھ ند تو چچجھوں 


۱ لیے یں را 










اؤاعل ا ]ا | )ا افدھ ا6 
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یرد ا و 


ات داوس 





از اکر 


وأتم بانی الانسان غر کم 
و قدلسیتم مسادٹی خلفکم نطفا 


نلم انم ونس 2.-- وما 


فاللہ اکر ما اصفی مکارم۔ه 


ماعند کمن قوی فی الکر مہداۃ 
اشد ضعفا و ادی ەن دوہدات 
درییم انہ رب السماوات 
و ما ار تغاصيہ عن السا 


الہعادۃ ار تھا الروح 
ص٭إ ھ می 
ظرا: النْساتة ق: اثاق و التظرف ور انفاخر 
و ھہر افتتان ىالقشور و ھ4 حھ" ول الظواەر 
اما الىمادة ہی فی 
و کال من معناك ما 


ان تفنقی ا حجب الو واتر 
حرمہھ 1ات قواصر 
کن ىارؾہ معتقدا 
-_ ەّ یی 
لا تدك ضالفة رما آپی احد کی لا نٹغم صدیقا ار آسر عدا 


مادام عسر ولا پسر على احد کل بزرل ف ئن بالہ معثقدا 


ك۰ 


اخبار عن دار العلوم 


قرر مجلس الشوری للدار فی دورتہ السنوبة الثانیة المنعقدة فی شہر 
شعبان اللاضی ادخال تعدیلات ھامة علی الناوج الدراسیة للدار و وافق 
علیل خطة جدیدۃ للدراسة . و قد جری تطبق المنہج الدراسی الجدہد 
من شہر شوال ( العام الدراسی الجاری ) و سیتم سض تعدبلات اخری 
و وضع نظام جدید للالتحاق و تقسیم المراحل الدراسبة ہ فی العام ا جاری 
انشاء اللہ . و سفذشر لمنامج الدراسة بعد ان پکتمل وضعما و تندکل 
شکل نہافی کامل 

ابندأت احراءات الالتحاق بالااقسام التعلیمیة کاہا للعام الجدید من 
١‏ شوال و ابندأت الدروس فہا من ٥‏ ذیقعدة سنة ۹۰ے ۰ 

بدأً الدادی الادبی لطلبة دار العلوم نشاطہ اللادی و اللغوی کالعتاد 
و قد شکلات ہی ادارنہ اشہرین موقتا. و 2 اقخاب و تعین 
ا مس ولین للعام ا جاری فی شہر رم ا١‏ رام . 


٠۸ 
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عقد النادی الادی حفلتہ الافقتاحة فی القاعة الفوقائیة فی ۲۳ ذیقعدة 
سنةہ ۰ 2ی للتعریف باغراض النادی و اھدافہ ء و قد حضرھا عدد کبیر 
من الطلب و تشوفوا الپی الا نتساب الی النادی و الاشتراك فِه کاعضاء 
و اصدقاٴ للتمرن علىی اللغة العریة خطاب و انشاء . 

انعقدت فی شہر شوال جلسة عادیة للجالس الاداریة التابمع جس 
الشوری مراف الاعحال فی اللاقسام التعلیمیة و الادارے و الفصل فی 
القضاہا ا حام و الطارئة او المفوضة الیہا من قبل مجلس الشوری .ٛ؟ 


۹ 


طمعت المطہعة : 
لطہ 4۹ اکور 
نراف ا 3ء 


فام بالطہم و لڈر : کے٠‏ 
مسںں -- ) 
۱ ؛ حےذ ۱ ۹ ۱ ۱ دا ۱ اوم بل رو مد 





: ۰ اھ 
مجإۃ اسلامة تصدر عن دار العلوم بدیو بند کل تل ں4 سہر 


7 ال 7- ا مؤل 
ریس التحرء 010 


ا مدرس ہدار العلوم ہدیوبند 


اذ المدد الثانی ۔ ا جلد الساہم 
وس ریمع الاول س4 ۱۳۹۱ھ 
فی افمند و اکستان ست رویات مع 


مایو سنہ ۱۹۷۱ ءم 
فی الحارج ما بمادطا عد| اجرہ البر ید 7 





ج_۔- الوفا* عراد النطام الاحتماعی 

تضیلة ااشوح عید اللطیفب السکی 
ےہ الساوك الاحتماعی یی الاسلام 

الاستاد اہو الو ءصطی المراغی 
۳ ۔ بی الشعر ٭ن المرآں 

لاق عہد اں الطیت الِاقلا اق 
۶ لم الاد رب ان ریدرن 

الدکنور شوق زب ۔ تلحرص مد فاروفق ) 

اللر ار 
٦١‏ ۔م الکا؛ّات من نتابج الانفاق 

حاون ۔بن سقراط و لرسٹودیم 
٣‏ --ے الانےاں ای فوع و طمورح 

سواحة الاستاد محمد العرال 


۸ شر 0 عا 4٥‏ ال 
الاستاد فصیل امثیاق 
۹ ۔ رو تم الحم 


۰-ے یف" عر. دار الملوم 


ہز 


اعداد عبد ارمی اکھرادوی 


۲۹ 


۳٣ 


۳٣ 


٠ 


ا3 


ز4 


“۳ 


یرسل الاشنراك لسنوی ٦‏ روبات فی باکستان لی العنوان التالی : 


الحاج موی عبی ہو اق سوڈا فکٹری نانے روڈ ۔ لاھور 
ملحرظة : برسل [إبصالہ إلبا بعد حویل لغم علی البرید 


وو 9ج 
2 2 سے سپ تار و 

2 پا 0 پ پیدے خرے 

رچ کب چھ 7 
7 9 : رہ اع 
لے ٦‏ 


مھ 
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الوفا, عیاد النظام الاجَاعی 
بقل فضیلة الشیخ عبد االطیف السبی 
( یا ایہا الناس اوفوا بالمقوہ )۰, 

١‏ ۔ الیقد ار المہد ! کل اثفاق بین طرفین على اس جائرء و قد 
بکون العہد من طرف واحد., وذلك حاصل فی شثون الدتیا و الدین ٭ 7 
اذ ری بین بعض الناس و بعضہم مبادلات عالٰة فی التعامل ؛ و عقود _ 
متنوعة مشزوطة آر غیر مشروطة فی البیم . و الاجارۃ ؛ و الشرکات ٢‏ _ 

و الزواج و تھا من ن شثون الحیاق الاقتصادیة و الاجنماعیة × کیا ری : ٘ 
ینہم کذلك معاهدات دولیة فی التجارة و السیامة و الحروبت و:الوار : 

ما تملیہ. الحاحة.. و بقطلب :الام فیہ مؤارزۃ و:تناصرا یراط 

نو اور الف القاصد بد دن ۶اا ال 





دعوۃ الحق 


٢‏ ۔ و ھناك عہود بین اللہ او عبادہ تعتبر عقودا منوطة 
بذمة الانسان . 

)١(‏ بمضہا تشریعات من جانب اللہ ۔بحانہ و تع ی 
بین اللہ فپیہا حلالہ و حرامہے و حددفہا حدودم الی اص 
الناس بالوقوف عندھا ء ونپاہم من ملوڑھا ء بل نپاہم احیانا 
عن القرب منہا : مبالفة فی صیانتہا و عدم اہاکہا ؛ و خلق 
یم عقولا لائفطن او تمبز الحیث من الطبب ء و الزمہم 
ان یفقہوا ہا و ان بتخیروا لاقسہم و ابطبعوہ ضا 
دعاع الیه ‏ 

فکانت ھذہ التشریعات . و مابقترن ہا من دعوة 
العقول الی تلقیہا بالقبول ٠‏ و مانہاتلہ العقول من ادراك 
و تییز و قبول ۔ بی ۂبة العہد او العقد بین اللہ و الناس ء 

(ب) و بعض ھذہ العہود ( بین اللہ و الناس ) من 
ناحیة الانسان نفسه . کان یقعہد ا مر بعمل طاعة من الطاعات 
فما یسمی نذراء آر یعامد غیرہ ضلی ا لمشارک فی عمل 
عبرور ؛ کناء مسجد او مقاتة عدو ‏ و لدینہ , او مساعدة عتاج 
فی حاجة ھامةء او نحو ذلك عا بعد طاعة دینية . و ھذہ 
ایضا عقود ء او عقود منوطة بذمة الانسان کا الوم نضسه : 
خحدیثتا الآن ذو جانبین : احدھما عقود دنیویة تکون بین 
بەعض الناس و البعض : و نانیہما عبود دنة و ہو مابین الله 


دعوۃ الحق 


و عبادہ سواء ع أکان مق ناحیة التشریع الد یی ء ام کن من 

ناحیة الزام ا موہ نفسهہ بعمل صاخ ء 

۳ و مادام الد ین ۔امصلحة الناس : و مادام التعاقد المشروع ادیام 
مستمدا مق جانبالدین و تشریعانہ : فلاحوج ان فعتبرالحدث عنالمقود و 
والعہود ۔ مہما تنوعت ۔ سیاقا واحدا لیس فيه جانب و جانب ء اوالدین 
لاصلاح الدنیا ء و الدنیا قام الدین . و القیام بالقزاماتہء 

و عسلی ای مو کان قوجیہ ا لحدیث ' فاللہ تعالی بلق علینا امرہ 
ہالوفاٴ بالعقود فی قولہ سبحانہ : یاایہا الناس امنوا اوفوا بالعقوھ ء ای 
ابجزوھا علی وجہ الکال : 

وھذا اس شامل لکل مابیننا من عقود مشروعے . و لکل مانلٹزمہ 
لہ منعل مبرور : و لانخرج عنہ التشریعات ا مدنیة الوضەیة النی لاتحل 
حراما و لانحرم عباحا . فالدبن بقرھا ء و یعتبرہا من مسلولیة ااسلم بوجہ 
عام : و بطال الناس بطاعة اولی الام ہا لوتقم حال الناس فی 
دنیاھمے 

٤و۔‏ و معروف ان التعاقد او التعہد لمیقصد من غیر صحذیق مصلحة 
مسقماغة شرعا . ار عرفا : و ان التخلف عن الوفاٴ بہذا الالتزام یہدم 
ثفَة بعض الناس بوعلہم ؛ و ببرن علیہم القلاعب ف تعاملہم ؛ و بعرض 
مشروعالہم الیریة للفشل و یشیع الفوضی ہم ؛ . 

ھذا و نجارب الناس فیما وقع ینہم ؛ و ماطرأً عسلی تعاملھم من 
آ ظر طلية للوفاء ؛ و آثار کر للخدیعة و الغدر : کل ذلك یساعد علی 


دعوہه الحق 


)ہا وع و وس 

و فی ا لحق : ان اضطرابٴ ا معاملات ء و تشعب ا حصومات ء و 
زعزخذ الامن ء و اکثر ماینتاب الاسر من قصذع ٠‏ ٴ و ما ینقص النظام 
الفردی و ال ماعی و مانزدحم ب* دور القضاء ؛ و عاسَفك الدماء یہ 
و عاتنشب من اجلہ ا حروب : کل ذلك فی واقع ا حال او۔فی اغلب 
الاحوال ناجم عن التفصل من الوفا۔ ء و التلاعب بالعقود ؛ و ال 
ری تر سا اھر ھی جھ او انت رز 
ھللا مر النظام . و جنوحا الی الفوضی ہ و انتا عسلی المظام و 
اتہام ا حقوق ؛ 

>٥‏ ر لیسلقم آن الناس ۔ فیما جرت بہ ا حیاة یوما - علی الغدر 
وعدم الوفام . و ان التارنمخ لحدثنا عن آثار ذلك نما وفع بین افراد 
اودول : و فی تفاسیر القرآن و و کتب الادب و التارحخ قصص واسعة 
وٴ امثلة کثیرۃ ؛ ما احدثہ اھدار الناس للوفاء بعنقودھم و معاھدانہم ؛ و فی 
حباتنا الحاضرۃ اوضح الشواہد ما نقولہ عن الغدر بالمقود ؛ 
و ما کان الناس لایقنبھون داتما الی تجاریہم ؛ و لایتعظون ما جری علی 
غیرہم کان للقرآن تو جیھات اکیدۃ ہو اوامس شدیدھ : بالحث علی الوفاء 
خی مع لصوم و الاعداء ا حاربین ہ ذلك لان الوفاٴ ۔ فی ذانہ .و 
فلا یك منافەف ۔ خلق کریم : و شعار رو و الِل ء اذ ہو 
صدی الضمیر الحی ؛ و مآ للنفس الایة . و تلك شمائل یوحی بہا 
الابمان . ولانستقر الا حیث یستقر الایمان فی قلب خاص من شوائب 


آ> 


دعوۃ ال لحق 


القاق : و برئی من خدع الضلالة ء و الاعیب الضالین . و ان لکن ھناك 
امثلة للوفاء من غیر مومن فہی نادرۃ ء و ھی ناجحة عن طباع سا من 
العوج ؛ و لکنا من غیر تدین ء فنکون کثوب الرہاء لاتلبث ان تدف 
ا حتہا او ھی کالئلج بحت وھج الشمش لابعیش طویلاء 

٦۔‏ و ھن اجل ذلك تری خطاب الہ لعبادہ المومنین اکیدا ٠‏ فی 
مقام الدعوۃ الى الوفاء بقولہ سبحانہ ۰ بابا الذین آمنوا اوفوا بالعقود ء 
وافی ھذا اشعار فی قوۃ النطق الصریح بان اھل الوفاء ممالمومنون : و 
ان ا مومنین حقا جدیر بہم الا یفونہم الوفاء بماتعاقدوا عليه ‏ اذ المفروض 
ان المومن بربہ مومن بتعالہ ء و مومن بمبدئہ ء و بشخصیتہ ء و انہ مستجیب 
لکل ماھو من مقتضیات الابمان : لاہ الخطاب مطاہقا لتلك الصفات : و 
اما خطاب غیر المومن و التعمیم فی دعوتہ الی الوفاء فغیر ذی جدوی ٠‏ 

۷۔ و طبیعی ان الوفاٴ المطلوب لابتعدی العقود المسنساغة ال أذن 
بہا الشرع نصاء و اللی تنمشی مع ما بحدث مرلے مصال الناس دون 
منامضة ال مدین ؛ و لاامتزاج بالاباطپل ٠۰‏ و علی ذلك یکون التعاقد ۔ علی 
حرم ۔ او التعبد بمحظور ء او التعرض سا یثتاق مع الصلحة انی توائم 
7آوجیہات الاسلام ۔ خارجا عن الساق الزی بحن بصددہ ء و لیس الوفاٴ 
بہ من مقاصد الاثر الپڈی نحن بسیلہ ء بل ہو من الات و فی حبزھا 
و الحظ اولی یه 

لذلك تری القرآن الٰکریم بردد الامر باالوفاء ف صیٍغ عدۃة ؛ مکتفیا 
ہاالاچمال ء و معتمدا علی ان الوفاٴ باالامور الحلال ہو المقصود ء و ان 


0 
ڈُ 


دعوۃ الحق 


نّ 


"خصیصہ بذلك امر مفروغ منہ ء اذ لاحاجة ای استشناء ا حظورات , فانہا 


معزل عن الطلبِ ء و عن الترغیب فیہا ء و ذلك بدھی . غانظر مثلا آ ی 
ا التی معنا : و الاھر فا ە اوفوا باالعقود٤‏ و ای عقود ھہذہ ؟ ھی 
العقود الی تقلق ہہا مصال الناس . و لیس فیہا منافاۃ ۔لقصد الشریعة ء 

مم یفصل بععضہا بی ذکر ما اباح و ماحرم ٠‏ من بھیعة الانعام ؛ و 
صید ا حرم للحرم و غیر ا حرم . و حریم اللخنفة وحوھا 

و فی آَة اخری بقول ۔یحانہ : ہ و اوفوا باالھد ان العہد کان مسثولاء 
و ای عھد ھذا ؟ ہو مایکون بین الناس من عقود ؛ و مایکون بنہم و 
و بین اللہ من عھود ء فان کلہا منوط باالذمف 

و بقول ہ و اوفوا بجھد اللہ اذا عامدتہم و لا تقضوا الأاعمارے 
ببد توکیدھا : و قد جعلتم اللہ عليکم کفیلا ء . 

و متدح ا مومنین فذئرہم بقولہ ۱ و الوفون بعہدش اذا عامدراء 
و یقول :اہ و اوفوا ہہدی اروف بمھدم ٠‏ 

و ھکذا تری الکتاب العزیز حانا ٹی مواطن کثیرةۃ علی الوفامہء و 
و زاجرا : صراحة او ضمناعن الحخدیعة : و ا کر ء و الغدر 

فاالوفاء جمیل . و اللہ بحب کل خلق جمبل ء و ہو من الکال : و 
اللہ بحب الکال . و قدوصف نفےه تعالی بانہ لا بخلف المعادء و امہ 
لایخلف وعدہ : و لیس احب ال النفس الومنة من التخلق باخلاق اللہ 
و قد حفلت الکتب بذکر المودین بتھدھم و لوکان فی الوفاء حنفہم ‏ 
فکانت ذکریانہم الحالدة اواقد امندح اللہ رسولہ ابراہم بصفات ! مہا 


۸ 


۱ دعوۃ ای 
الوفا۔ بالمھد فی التضحة بولدہ اسیاعیل ہ و نادیناہ ان یاابراہیم قدصدقت 
الرؤیا :و لمتدح اسماعیل فی وفالہ بعھدہ لابیہ ہ یا ابت افعل با توم ٭ 
و قال اللہ فہ : ہ و اذکر فی الکتاب اسماعبل . انہ کان صادق الوعدا' ٠‏ 

و الخلف نقیصة خلقیة فی ذانہ ء و فی نظر الاسلام بدامة :ار رعا 
دع تھذہ النفبصة الپی سوہ الظل بالاسلام نفسہ عند من یقیسون الاسلام 
مقیاس اعالنا . و یەتبرون ا مال السلم و خلقه صورة لدینه . تفسیرا 
لتعااہ ۔ 

ومن کان کذلک ٠‏ او سببا فی شی مرسے ذلك فھو کا اسلفت 
حجة على الدین فی نظر الاعداٴ ء و ہو مطعن على المسلمین ۔ 

واجل ہذا تفصل النی ۔ يك ۔ من بکون فی ہذا الموقف و علی 
تلك الشاکِله ء فقال : من أعطی الدنیة من نفسہ فلس منا ہ : یعنی من 
ظہر بنظہر ا لخنے . و کشف عرے حطہ فی خلقہ ؛ فہے فی غیر 
عداد المسلین ۔ 

و من دعوات الصالحین ال حکیہا عنہم القرآن الکریم ( ربنا لاتجعلنا 
تنة للذبن کفرواء لا تحعل عملنا حجة علی الدین ؛ و ہذا بنطبق علی 
کل متحلل من خلق الاسلام . و نابذ لحامدہ ؛ و فیہا مافیھا من میاسم 
الجد ء و کیالات الانسانیة ہ و أمارات النہل الی تغتبط ہا النفس الزاکِة ء 
و تعتز ہا البا. العالِ ١‏ و الاسلام داتھا یطلب ال ی اھلہ ان یکونوا مثلا 
کرعة فان الاسلام یعلو داتماء و لایملی عليه . 

فلیکن الوفاٴ“ من مبادثنا و لوکان مع من لا تحب ہ فان ا حق حق 


شی 


دعوۃ الحق 
و آن:لشاحم عنہ اناس .۔ وہو شریعة الہ :و ان الباطل باطل 
و ان افضوی الہ کثیرون : و ہو نتنة الشیطان ؛ و مفسدۃ الیاۃ و 
مہزلة التارغخ ٠.‏ 

و النی لغ بفول ( ان دیتا لا یصلح فە الغدر ) : 
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. احدا الذی لالہ ال خر ڈعلی و ال ف خاغ رسفہ ‏ 
ا 2 الانسان مدلی بای : ز آھ بطیمتہ حتاج: ان میٹ فا جاحة ایرث ۱ 


1 


١۰ 


ےچ جہ 


و ابا علق نری ذ خائل پش ٢‏ < اسات مو وت 5 ء 
باج ان عاظیم وب و و یساکہم واقم و انفر و بعلا 
5 مھ فا رج 7 ۱ ۱ مد ۶ ا 
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وی 


ذو ا مر 7 سے 
ایا ری یر ا ری وی کے 


دعوة الحق 

و من پتامل فی لقمة ا لحز النی باکلہا او قدح الشای الذی بشربہ 
او الام الڈی بکتب بہ او الورق الذی یکتب فیہ بحد انہ قد احتاج ای 
عشرات من الایدی التی تعاونت فی اعدادھا قبل ان تصل اليه . 

و لابتطیع ذکا. الانسان و حذفہ مھا بلغا من عراتب الکال ان 
بغنباہء عں الاستعانة بغیرہ لان استعا الانسان بغیرہ ۔ کا یقول العلامة 
ا مارردی ۔ لازمة لہ لطعہ و خلقہ قائُة فی جوھرہ , و الانسان اکثر 
حاجة من جمبح المیوان , لان من الحبوان عایستقبل بنفسہہ عن جنسه 
و الانسان مطبوع علی الافتقار ای حنسه ۔ 

الائسان ذو شھوات و غراز و میول و اھواء بحب الاستشار و 
و السطر . و بحب النصر و الظمر . و يحب التمقع ما تشتیہ نف 
رب ان ملك عابقدر عليه : و لہ شھوات للجنس و الطعام و اللھو و 
امرح و لہ غیر ذلك مرے الشھوات الاسانیة و الحبوانیة الی یشند 
عرامہا .و بستعر أوارھا ء فتندفم فی طریق الاصطدام و الاصطراع ٭ح 
رغات الآخرین ؛ و لان الانسان مدنی بالطبع و محتاج ان بعیش یف 
جراعے . و لانہ ذو رغات و شھوات قد تتدادم مع رغبات الاخرین و 
شھواہم احتاجت ا مجاعات الپی قواعد و قوانین تنظم علاقق الفرد جاعة 
و تیر علافة الماعة بآفرادھا . تحدد علاقة الفرد محماعة فتر۔ہم لہ مدی 
مابمارسهہ من نداط فی تحقبق رغباتہ و اراداتہ حتی لایکون وصولہ ا پی 
اھدافہ و غایانہ علىی حساب حربات الآخرین و رغبانہم ۔ وترسم علاقه 
ا حاعة بأفرادھا تصورھا علی اہا علاقة اشراف و توجیہ للصالح العام ٹی 


۲ 


دعوہ اخق 


نطاق حربات الافراد و نشاطہم و رعای مالیم من غرائز و میول حی 
لاننقلب الجماعة ال ی ریاسةہ مستبدة و دکتاتوریة طاغیة تسلب الافراد 
حربانہم و رغبانہم و تسیرہم فی فلکہا بعصا التسلط و الارھاب ۔ 

و الانسان لہ وجوم متحددۃ من النشاط و وجوم متعددة مر 
الحلاقات تو رھ و بحو نفسهہ و نحو غیرہ :او نلح علہ فی کن من 
عذہ التصرفات أثر الغزائر النسلطة و الفردیہ المستقبدق فھو فی حاجة ال یىی 

لموازین اتی توزن بہا تصرفانہ و تصوما من الاحرافات الضالة و تجعلبا 

مرائمة لتصرفات الآخرین . و کلا ققدمت الحضارة الانسان و عانداطه 
ازدادت حاجاتہ ا ی القوانین التی تسایر ذلك النشاط و تلك ا خضارة ۔ 

فالجاعات الانسانیة آیا کانت تلك الخاعات فی حاجة الی نظم و 
قوانین تننظم ہا امورھا و تستقم بہا شثونہا اں لکن من وحی السماء 
کانت من استنباط العلماء و الحکام و فی ھذا بقول ا ماوردی : 

ہ و لذلك مخل الہ تعا لی خلقہ منذ فطرہم عقلاء من تکلیف 

شرع و اعثقاد دین ینقادون لحکہ ملا مختلف ہہم الآراء و 

بستقسلمون لام٥‏ فلا تتصرف ہہم الاہواءء ۔ 

و للا نسان بجماعتہ علاقات شی : لہ علاقات سیاسیة و اجتماعة 
و اققصادیق و قومبة و انساية ہ فو فی حاجة الی الشرائع الی تننظم تلك 
العلاقات جمیعہا . و تعطی حاجتہ فی مار اوجہ نشاطہ ہ فھو فی حاجة اپ ی 
القوانین السیاسية و القوائین الاققصادیة و القوانین العسکریة و القوانین 
المدنةہ و غیر ذلكك من القوائین التقلبدبة المعروف ؛ کا انہ فی حاجة اپىی 


دعوۃ ا حق 


قوانین اخریٴت٘جددةۃ یقتضیہا تقدم الانسان فی الادین الحطاربة ء و 
لقد کا الشرائع السماویة علی امتداد التاریخ انواعپا من تلك القوانین ای 
تسد حاجات الماعات ق عصورھا ا ختلفة ‏ و قد اختلفت موضوعاتہا 
تیحا لاحوال ا جاعات و حاجاتا : فہا مااقسم بطابع القسوة و العئف: 
و مہا ما انسعت داثرتہ و 'غزرت عادتہ و مہا ماکان ٹی داثرة محدودة 
الائسان کلہا و تغطی بالقنین جمیع علافاتہ بغیرہ إذلك کانت ااشریمۂه 
الاسلامیة خامة الشرائع لانہا امت بقعالٹھا وغطت بقو نینہا کل ماحتاج 
الہ الانسان فی حاجاتہ و فی علافنہ یرہ . و جاٴت ناصول القوانین الی 
طس تل العلاقات و تنظمہا ؛ و القوانیں ا ختلفة التی اشرنا الیہا و النی 
تمارسہا ال ماعات قی حاضرھا أما مشلقة مہا او مکن ان ترجع الیھا . و 
فی روح الشریعة الاسلامية و اصولما من ا ررنة ما یسد حاجات ال ماعات 
۷۴ تطورھا و ترقہا یق مستقیلہا ح: 

و امن هذہ المُوانین قوانین جڑانئ4 تدں الشخص ببعیضش آصرفا:ہ 
و تفرض عليیه ما بناسب ھذہ التصرفات من عقاب مادی ؛ و منہا قوانین 
اخلافَِة لا تدین الشخص علی بعض تصرفاته بعقاب مادی و لکہا 
تد ینہ خلقًا أمام حماته و نکی جزاءہ ای الله ثواىا من فطل و عقابا 
بعد لہ ء و النصرفات الاخیرۃ یھکن ان تسمی السلوک الاجتماعی ا حاقی ٠‏ 

السلوک الاجشماعی الحلقی ہو العمل او التصرف الذی بمار۔ه الفزد 


پقی 


دعرهة ا حق 


جو الآخرین فی جماعتہ کتھنئة غیرہ بجلول عید من الاعیاد او بنجاح فی 
الامقحان او فی عال او تعیین فی وظیفة او تھنئة بربح فی تنجارۃ او زناف 
علی عرس او سثوال عن مریضں و محو ذلك من التصرفات الّی یتصل 
فہا الانسان بافراد فی جاعتہ ۔ 

و تختلف قواعد السلوك الا جماعی فالجماعات اختلافا پہلغ حد التنائض 
احیانا ء فالتحبة فی بعض الماعات کون باللمصافة بالید و فی بعضہا الآخر 
تکون بالاسحناء و الابماہ ٠‏ و فی جماعة اللة باحتکاک الانوف , و تحیات 
العامة غیر تحیات الحاصة ہ وتحیة الصبام غیر تحیة المساہ؛ و تیة الرأة 
غیر یق الرجل ؛ و حیتہا فی بعض الام بتقبیل بدھا او وجھبا و 
مظاہر الحزن ر ا لحداد فی بعض الام لس السواد؛ و فی ام اخری 
لس الیساض : و کا بختلف السلوك الاجتماعی باختلاف الام بختلف 
باحتلاف العصور , فالرأۃ النی ترف‌ھا بعض الشعوب الفریة فوق مکاتہا 
ر تقسمو سا فوق منزلق الرجل حتی بڈل ظھا الرجل ٹی الحدیث و یرق 
سا فی العاملة ء و یفسح مھا فی الامکنة : ھی الرأء اتی کان بضھا 
سلفھم دون منزاة ا لحبوان ء و بعتقدون ان روحپا ررح شبطان و کانوا 
بضعون علی فمہا قفلا تندو یہ و تروح اتقاء لثرثرتہا و فضول کلاہہماء 
کا کانوا بصطنعون فی ا لحفاظ عسلی عفافہا اعنف الاسالیب : و کانت 
العفة النساثیة فضیلة مر الفضائل و اصبح ینظر الیہا فی بعض الشعوب 
ہمین السخریق ء و کانت مخالطة ا حطیبین قبل الزواج ۔ عملا مستھجنا منگرا 
فاصبحت فی کثیر من الام مة الماعات الرافیة : 


٥١ 


بے 


6 


کم 


دعرة الحق 


و بعتبر السلوك الاجتاعی مبزان الرق فی الامم غیر ان من العسیر اللاجاع 
علی سلوك اجتماعی اص یتخذ میزانا لذلك الرق ؛ فنی وسح کل جماعة 
ان تدعی ان سلو کہا الاجتماعی ہو النموذج الاصسلی و الال الکامل ء 
الا ان ناك فضائل عامة تقع موقع الاجماع من امماعات پیکن ان تتخذ 
مقیاسا لتقدمھا و رقہا . فالصدق و الامانڈ او الوفاء و التسامح و الصفح و 
الاثار و التعاون و السخاٴ و الاحساس ہآلام الآخرین و البادرة آلی 
اسعاف النکوبیں فضائل یمکن ان تنخذ مقباسا للسلوك الاجتاعی الرفیع 
فاذا سادت تلك الفضائل جماعة أمکں أُن یقال ان تلك اجماعة علی حظ 
من الرق فی سلو کہا الاجتباعی ۔ 

و القدعنی الاسلام بالسلوک الاجتاعی کعلاقة سا ائرھا فی حباۃ 
الحاعة کیا عنی بغیرھا من العلاقات و ریت رکھا لنوازع المکر البشری 
پنسخ مہا الیوم عاقررہ بالامس و ینسخ منہا غدا مابقررہ الیوم ؛ و تصطنع 
منہا ام غیر ماتصطنعہ الاخری فتختلف باختلاف المماعات ۔ 

و لقد لاحط الاسلام فی قواعدہ ان لکون مسایرۃ للفطرۃ و موضح 
اتفاقق من العقول السلبمة . و محققة لحیر الجماعة . و بمکن اں محمل تلك 
العلاقات الآژن الپی ان پافی مکانہا من التفصیل . فی انہ بحب ان تکون 
علالة الفرد بی جذه الاقرباٴ منہم و اابعداء علاق اخوۃ و ان بعیش 
معہم فی محبق و سلام ولا یس أئر دونہم تیر و لابستطبل علیہم بقوۃ و 
ینظم من نفسه منزلة الاعضاء من جسمہ . مابنال احدہم من خیر او 


شر فھو عانئد الب فیرعی حقوقہم و عحفظ اموا٣ہم‏ و یصون اعراضہم 


٦ 


دعوة الحق 


یدفح عنہم الشر و یتعلون و ایائم علی البر - 

ان بعمض الشرائع تنارلت بعض قواعد السلوك الاجتماعی ضمن 
عاتناولتہ من ششون الجاعات ء و الکن الشریعة الاسلامیہ تنلولت جمبع 
ماتحتاج الیه الماعۃ فی سلوکسا الاجتماعی حتی یکن ان یولف من تلك 
القواعد قانون اجتماعی مستقل یکن قسمیتہ ہ البر و توکول ہ الاجتماعی 
الاسلای . 

و قاون السلوكک الاجتماعی لاسلای بتاز عر_ قوانین السلوك 
الاجتاعیة الاحری مزایا : 

اولاھا : اہ قانون ثابت لابخضع للنسخ و التغبیر لاہہ پستند ا ی 
الدبن و بستمد منہ و للدبن فی نفوس ا حاعة قداستہ و تقدیرہ: و لہ 
نہ و اعشثقرارہ ء و لهذا العنی فھو واج التطبق و الرعایة لاتہارن 
فیه الا من ضعف دنہ ٠‏ ورق ااہھ ورقة الاعان ابشم مایوصدم یہ 
المسلام ور ہذه مازۂ آخری . و من مزاآباہ اه پوحد بین مشاعر ا مسامین 
و سلوکہم فلا ایکون لشعب اسلامی سلوک اجتماعی بخالف سلوک شعب 
آخر و توحید القلوب و ا لشضاعر امم الاہداف ال تنشدھا الشریعة 
الاسلامة ۔ 

و السلوك الاجتماعی برتیط بالاخلاق اشد الارتباط فسلوك ا ر* 
اثر من اار اخلافہ ء فالبذل اثر من انار السماحة و التعاون اثر من انار 
حب الخیر و الفداء اثر من آثار الشجاعہ و اغائة اللھیف اثر من اثار 
ال رم و غض البصر اثر من اثار العفة و ھکذا تبث الاخلاق الفاضلة 


۷ 


-..- 


سے 


دعوة الحق 


علی اساوك الفاضل کا تبمٹ الاخلاق السیئة علی السلوك المنحرف فالارتباط 


بینہما کارتباط النتائج مقدماتما × و لمذا تمٰی الشرائع بسائل الاخلاق 

کا تعنی بمسائل السلوک و تحتل بادتہا مکانا فسیحا ۔و فی الحدیث الشریف 
ہ اما ہشی امم مکارم الاخلاق ہ و رعا زاحمت قواعد الاخلاق غیرھا 
من القواعد فی بعض التشریعات ویقترن الام بالتکلیف فی کثیر ےی 
آبات القرآن ہالام بالفضائل الحاقیة : کالبر و التعاون و ا مودة والامانة 
و امثاٹما و فی القرآن الکریم : 

ہ یایہا الذین آمنوا ارکعوا و اسجدوا و اعبدوا ربکم و افعلوا الحیر 
لعلم تفلحون ٠‏ و فی القرآن الکریم من وصیة لقمان لابنہ : 

ہ یابی اقم الصلوۃو ام بالمعروف و انہ عن النکر و اصبر عسلی 
مااصابك ان ذلك من عزم الامور . و لاتصعر خدلك لاس و لاعش 
فی الارض مرحا ان اللہ لابحب ہل حثتال حور : و اقصد فی مشیك و 
اغضص من صوك ان انکر الاصوات لصوت امیر 

و ساذکر فی ھذہ الرسالة بعض الواع السلوك الاجتماعی نما یقع 
فی حاتنا الوم و لہ اثرہ فی ربط المماعات و ویر روح المودة بنہا 
ما عنی بہ الاسلام و لانختص ہہ طالفة دون اخری و یکن بامقارزة 
ینہ و بین احدث الوان التقالبد الاجتماعیة ان بظھر فضل الاسلام و 
سبقہ فی ا مدان الاخلاقی الاجتماعی ۔ 


۸ 





7 رھدا ان القہ قفالی ‏ ئی مر 090 ا قال < 
7 و ماعااناء الشحر ء و عاییغی 4 ان ھر الا تار قرآنامود ) (۷ 
کن 6ے ارام : و الشخراء مہم الفاوونٴ: لُ ترأنہم ق کل و 


۰۶ 


.7 سے ٠.‏ یو أق آخر ماوصفقہم ؛ ب٭ فق عذہ لق بات نے و ا 


کم 


۶ 


یو 2 ۱ ۰ 
شام )0(۷ ہت ۰ 
سک ناجخکالہ عن الکفار ان من قوف : اھ 

اف ۔ لاد یں آفکرن رلا عی آنہم نوہ ا 


سک ارڈ جزار ا7 , کی ہورةۃ عو : بای . 
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: 


دعوہ اق 

بعر با لاہشعر یہ غیرہ مرے الصنعة اللطیفة فی نظم الکلام ؛ لاانہم 
نسہوہ ) فی القرآن ای ان اللذی أنام بہ ہو من قییل الشعر الذی بتعارفوہ 
علی الاعاریض ا حصورۃ امالونة ٠‏ 

او پکون ولا علی ما کان بطلق الفلاسفة علی حکائہم و أھل 
الفطنة منہم فی وصفہم [یالم بالشعر . لدقة نظرہم فی وجوہ الکلام و طرق 
مم فی النعلق . و ان کان ذلك الاب عارجا ما ہو عند العرب شعر 
عل الحفقة ۴ 

او پکون ولا على انہ أطلقہ )١(‏ بعض الضعفاء منہم فی معرفة 
آوزان الشعر ؛ و ھذا ابعد الاحتمالات . 

فان حمل علی الوجہین اللاولین کان ما أطلقوہ حیحا . و ذلك 
ان الشاعر بفطن لما لا بفطض لہ غیرہ ٠‏ و إِذا قدر علی صنعة الشعر 
کان علی ما دونہ -۔ فی رأیہم و عندہم -۔ اقدر , ففسیرہ مل ذلك 
ھذا السب ۰٠‏ 

فان زعم زاعم اہ قد وجد فی القرآن شعراً کثیراً . فن ذلك 
ما بزعموا أنہ بیت تام أو آیات تامة ء و منہ ما یزعمون أنہ مصراعء 
!ول القائل : 

قد قلت ما حاولوا سلوقی (ھبہات ھبہات ما توعدون) )٢(‏ 


رما بزیحون آأنہ بت قولہ : و جفان کال جواب و قدور 


و‫ 


راسیات (۴) قالوا : ہو من الرمل ؛ من البحر الذی قیل فبە : 


۱۴ سورة سأ‎ )۳( ۳٦ سورۃ الژمنون‎ )٢( ہ أطلق عے بعض ء‎ : )١( 


دعوة الحق 

ساکن الریح نطو ف امزن منحل العزا ی )١(‏ 

و قولہ : (ھن تزق فاما ینرک لنفسه )٢(‏ کقول الشاعر من محر 
اف : 
کل یوم بشمسه واغد مثل امسهھ 

و کقولہ عز و جلاع ( و من بقق اللہ بحعل لہ مخرجا و یرزنہ 
من حبث لا محتسب ) (م) ء فقالوا ہو من ا تقارب : 

و کقولہ : ( و دانیة علیہم ظلاھا و ذللت قطرفپا تذلیلا (ع) . 


و ذکر عن أی نواس ان ضین ذلك کرو عو قولہ )٥(‏ : 


و فتیه فی مجلس و جوهہم ر بانہم قد عدموا الثقبلا 

دایة علیہم ظلافا و ذلات فطوفہا نذللا 

و قولہ عزوجل : (و یئزم و بنصر علیہم و یشف صدور فوم 
مؤمنین ) )٦(‏ : زعموا أُنہ من الواہر ؛ کقول الشاعر (۷) 

لن عنم سرقہا غزار کان قرون جلتہا عمی )۸( 
و‌ کقولہ عزوجل ٠‏ ) آرات الذی بکذب بالد ین ا فذلك الدی 
)١(‏ ؛صف یوما ۔طیرا و النطوف . القطور ,و لے نطوف اطرة نُطر حی ااصباح الرن : 
التحاب او ألعزای و بکسر الام : جمع عڑلا, ٤‏ و ہی مصب الا۔ من الروای و القربة فی اسفلپا 
حیث بسنفرغ عا فیا من اماء ۔ بقال ل۔حابۂ اذا اغمرت بااطر ‏ قد حاث عوالیہا ؛ علی تدیہ انساع 
ا اطر و ابرخام باالذی بحرج من ض امرادة ۰ )۷۲ سورة فاطر ۸ ۱( سورۃ الطلاق ۰۳م (٦)‏ 
سورة الانسان ۱١‏ (ہ) اخمار أی واس ٠٢/٥‏ (۹) سورۃ التوبة ۱١‏ (۷) امرؤ القیسں کا فی السان 
٣‏ و الدیواں ص ۱۹۳١‏ (۸) نسوقا : نسوقیا و غرار : کثیرۃ . جلتہا ؛ جع جلیل ؛ و 


ہی الق الکیرۃ السة ء 


دعوہ احق 





ٹڈ 
:یدع الیتیم ) )١(‏ ضمنہ أبو نواس فی شعرہ قصل ؛ و قال : ١‏ فذلك الذی٠‏ 
ورشعحرهہ: 


وقرا ععلنا لِصدع قلی _ واوی یصدع الفواد السقما )٢(‏ 
آریٹت النی یکنب بالدو ن فذك الذی یدع الیتیم| 
وھذا من الحخفیف کقول الشاعر * 
و فوادی کہدہ بسلیی مبوی لم بحل ول بتغیر 
و کا ضمنہ فی شعرہ من قولہ : 
سبحان (ن) سر ھذا لنا ‏ (حقا) و ما کنا لہ مقرنین () 
فزاد فِہ حنی اننظم لہ الشعر : 
و کا بقولونہ فی قولہ عز و جل : ( و العادیات ضبحا . فالموریات 
ندحا) (؛) 
و نحو ذلك فی القرآن کثیر . کقولہ : ( وامذاریات ذرواً ء فالحاملات 
وقرا . فالجاریات یسرآ.) (م) و ہو عندہم شعر من مر البسیٍط : 
و ا هجواب عن ھذہ الدعوی التی ادعوھا ‏ من وجوہ : 
اف : أن الفصحا۔ منہم حین أورد علیہم القرآن ؛ لو کانوا 
پعتقدونہ شعرآ : و لم یروہ غارجا عن اسالیب 7 : لبادروا لپی 





)١(‏ سورة الاعرن )٢( ۱١‏ آحار أی نواس ٢ء‏ و قد دکرما ااؤاف فی کثاب التمبید ص 
۸ تعأإانہا (۳) آخیار أی نواس ٥٥,۲‏ وف ١:ءلاھناء.‏ قال تعا ی فی سورة 
ارخرف ۱۳ ء ( سحان النی سر لا ھذا و ما لا لہ مقرنین ) 

() سورۃ لعادیات ٣-١‏ . (ہ) سورۃ الذاریات ۳-١‏ 


۲٢ 


دعوة الحق 


معارضتہ ء لان الشعر :سخر لم مسیل علیہم ؛ و لم فبہ ما عملت من 
التصرف العجیب ء و الاقتدار اللطیف ۔ فلسا لم نرھم اشتغلوا بذلك : 
وللاعولوا علیہ ۔. علم أنہم لیعتقدوا فیه شبأً ءا یقدرہ الضفاٴ فی الصنعة ؛ 
و المرمدرن فی ھذا الشان . و ان استدراك من بجی الآان لی فصحاء 
فریش و شعراء العرب قاطبة فی ذلك الزمان و بلغاثہم و خطبائہم ؛ و 
زعھ أنہ فد ظفر بشعر فی القرآن (رقد) نب أولِك النفم عنه وخفی 
علیہم مع شدة حاجتہم )١(‏ ( عندہم ) الی الطعن فی القرآن و الغض 
مہ و التوصیل لی تکذیہ بکل عاقدرہا علیہ ۔ فان بجوز أن بخنی على 
أواٹک . و ان بھھلوہ . و بعرفہ من جا. الانء ہو با جھل حقیق ! 

إدا کان کكذك ۰ل ان اإذی أجاب بہ العلباء عن ھذا السوال 
سدید : و ہو أنہم قالوا : إن البیت الواحد و ماکان علی رزنہ لایکون 
شعرآ و أفل الشعر بیتان فصاعدا. و ال ىی دلك ذھب اکثر اھل صناعة 
العریة من اھل لاسلام ۔ ۱ 

و قالوا ایضا : ان ما کال ع لی وزن بتین ء الا الہ بختاف 
و۔نہما او قافنہما (۳) فلیس بشعر ۔ 

سم مہم من قال : ان الرجز لبس بشعر اصلاء لا سیا اذا کان 
مشطورا ار منہوکا ١‏ و کذلك ماکان یفارہہ (۳) فی قلق الاجزاء. وعلی 
ھذا یسقط .السوال ۔ 

مم پفرلون : ان الشعر اما بطلق ء می قصد القاصد اله ۔ عسلی 


(0) با : ہ حاجنہ عندھم * )٢(‏ س :اہ بعاف روما ھ قافن ما ء (۳) س ؛ قارف 


۲۳ 


دعوة الحق 
الطریق انی پتعمد او یسلك : و لابصح ان بقفق مثلہ الا من الشعراے 
درون مایستوی فه المامی و الجحامل 4٠و‏ العالم بالشعر و اللسان و تصرفهہ 
وا بتفق ہن کل واحد ؛ فلیس بکتسب اسم الشعر و لا صاحجهہ اسم 
شاعر ۔ لڑانہ لو صح اأن ی۔می کی من اعترض فی کلامہ ألفاظ تتزن 
ہوزن الشعر : أو تنتظم انتظام بەض الاعاریض -.: کان الناس کلہم 
شعراٴ لان کل منکلملا بنفك من أن بعرض فی جملة کلام کثیر یقولہ ٠‏ 
ما قد پتزن ہوزن الشعر و بنتظام انتظامہ 

ال تری أن العامی قد بقول اصالعه + + اعلق آلبات :و اتل 
می تقبع الانسان ھذا ( النحو ) عرف آأنہ یکثر فی تضاعیف الکلام 
مثلہ و اکثر منه )١(‏ 

ر ھذا القدر الذی یصح فه القوارد . لس بعدہ أھل الصناء_ة 
سرقة إذا مم تلم وہ حقیفة الاخذ . کقول امریی الفیس 

: ۲۸۸ -- ١ قال الجاحظ ف الیان و ااشبین‎ )١( 

دو بدخل علی من طمن تق قولہ (اشت بدا اق طف ) و زعم آنہ شعر لانہ فی تقدیر 

مستفعان مفاعان . . میقال لہ یاعلم انٹ لواعترضت احادیثك الس ر خطہم و رسائلھم لوجدت 

ہا مثل ۔ستفان مستمعان کثیرا ٠‏ و مستفعان مفاعان . و لیسں احد فی الارص بجەل ذلك 

ااقدار شھرا . و لواں رجلا من الاعة صاح . س پشتری باذنجان ؟ لقد کان تکلم بکلام ں 

دزن مستفعان مقعولات إ و کٍف یکون ھذا شعرا و صاحبە لم یقصد (لی الشعر ؟ و مثل ھذا 

القدار من الوزں قد یتببأً فی جمیع الکلام و ذا جا. غلاما الذی بعلم انم من نتاج الشعر او 

اللمرٴة بالاوزان و القصد آلیہا ٠‏ کاں ذلك شعرا ۔ ور معت القدار اصدیق لى ؛ د کان قذسق 

دطہ رو ھر یقول اعلاں مولاہ ) ادھیوا إلی الطاب و قولوا ع قد اکتوی د ھذا الکلام 


مرج وزفہ علیخروج فماعلاتن مفاعلن فاعلاتن منماعان۔ مرتین۔وقدعلت اںہذا الغلام لمخطر علبالہ 


۲٤٢ 


دعوة الحق 


وفرفا ہہا صنی علیمعلیہم یقولون لا تہلك اسی و تجحمل )١(‏ 
و کقول طرف : 
وفوفا بہا ھی علی مطیہم بقولون لا تہلك اُسی و.تجلد (ہ) 
رو مثل ھذا کثیر . 
فاذا صح مثل ذلك فی بمعض ایت و لم مقنع التوارد غه ء فكذلك 
لا یمتنم وقوعہ فی الکلام المنثور اتفاقا غیر مقصود اليه . فاذا اتفق لیکن 
ذلك شعراً ؛ 
رو کذلك ننم الفوارہ علی یتین ؛ رو كکذلك یتم فی الکلام المٹرر 
وقوع البیتین ور حوھا . 
فلت ہذا ان ما وقع هذا ا لموقع ۓ بعد شعرا؛ وامعایعد 
شعراً ما اذا قصدہ صاحبہ : تای لہ و لم یقدم عليه . 
فاذ کان ہو مع قصدہ لا بتااق ل۱ و ا بعرض ف تلامہ 
عرے غیر فقصد البہ سا لم بیصح أن بقال : [إنہ شعر . ور لا إن 
صاحہ شاعر . و لا پصح ان یقال : إِن ھذا پوجسب ان مل ھہذا 
لو الفق اس ش٥اعر‏ فیجت أن یکون شعرا . لالہ لو قصہہ لکارںتسل 
بت تی لہ () 
و انا م بصح ذلك ؛ لان ما لیس بشعر فلا بچوز أن پکون 
شھرا من احد: و ما کان شعرا من احد من الناس کان شعرا ھن 
کل احد (م) : 


)١(‏ دیوانہ ص ۱٢١١‏ (۲) دیوالہ ص۲۱ (۳)س .مہ ء(٤)‏ م, دمن واحد .کٹ احدمن الناسء 


7 


4 
پ8 الا تری .آن السوق )١(‏ قد یقول : : اسقی الاٴ یا غلام سریعاء 
و قد پتفق ذلك من الساھی و من لا یقصد النظم < ٴ 

ا فاما۔ الشعر () إذا بلخ الحد النی ینا ء فلا یصم أن یقم إلا 
من قاصد الله ۴ 

و اما الرجز فانہ بعرض فی کلام العوام کثیرا ء فاذا کان یتا 
واحدا: فلیس ذلك بشحر . 

و قد قیل : إن أفل ما یکون منہ شەراً أربعة آیات ء بعد أن 
تلفق قوافیہا : و لم یتفق ذلك فی القرآن محال : فاما دون أربعة آبیات 
منہ آو ما بجری مجراہ فی قلة الکلمات ‏ فلیس بشعر . 

و ما اتفق فی دلك من الفرآن مخقلف الروی . و بقولون : إة 
می اختلف الروی خرج عن أن یکون شعرا : 

او عذہ الطرق آلی ۔لکرغا یق ارات ؛ معتمدة آو اکٹرعا 

و لو کان ذلك شعرا لکانت النفوس تقشوف للى معارضتہ ء لان 
طریق الشعر غیر مستصعب علی أھل الزمان الواحد ء و أملہ بتقاربون 


فہء آر بضربون فیه وسہم " 


>معوه آاحق 


فان قیل : فی الفرآن کلام موزون کوزن الشعر ء و ان ان غیر 
مفی . ہل هو مزاوج منتساوی الضرورب ٠ر‏ ذلك احد )۳( ام 
کلام العرب ۰ 


٠: م : مر فاما النظم ““ (() و ذلك آخر‎ )٢( ان الفحم ان اذ السوت ؛‎ ,, ٢م‎ )١( 


۲۲۲ 


۱ دعوةۃ الحق 

قیل : من سیل المورون من الکلام أن تنساری أجزاؤہ فی الطول 
و القصر : و السواکن و الحرکات , فان خرج عن ذلك م یکن موزونا 
کقولہ : 

رب آنخم کنت بہ مغتبطا اصشسے کی ہمرا صن 

مسکا سی بالود و لا احسبه بزھد فیذی أمل(١)‏ 

مسکا می بالود و لا أحبہ یغیں المہد و لا 

بحول علہ ۔ ۔ ۔ اُبدا غاب نے اسسل 

ہاو قد علمنا ان القرأن لیس من ھذا القبیل ؛ بل ھذا قیل غیر 
عدوحء و لا مقصود من جملة الفصیح ,ور رما کان عندم ستنکرا 
ہلل اکثرہ علىی ذلك ۰ 

و کكکذلك () لیس ف القرآن هن الوزون الإذی وصفاہ أولا 
و ہو الذی شرطنا فیە القعادل و الفساری فی الاجزاء ء غیر الاختلاف 
الواقع فی اللقفیة ۔ و بہین (م) ذلك أن القرآن خارج من الوزن الذی 
بیناء و تم فائدتہ با حروج منہ . و أما الکلام الموزون فان فائدتہ 
مم ہوزہه * 


(ا) داحسی اڑھد (۲)م ہدلرء (۴)م :دو ین 


۲۷ 





یقول اہن جفاجة الاندلسی واصفا متنڑھا : 

ڈہے لی مذ من الاخوان : فسشق اپ الراحة رکضاء و طری 
للتفرج ارضاء فلا ندفع الا ا9ی غدیر میر ء قد استدارت منہ فی کل 
قرارہ سماٴء سحائیہا غمام . و انساب فی کل تلعقہ حیاب ؛ جلدە حباب : 
فدرددنا بتلك الاباطح تہادی تہادی اغصانہا . و نتضاحك تضاحك اقحواہا 
و لللسیم ائناء ذلك المنظر الوسیم تراسل مشی . تعلی بساط وثی ء فاذا 
م بغدیر سجہ درعا .او احکہہ صنعا ‏ و ان عثر مجدرل شطىب منه 
نصلا . و احلاصه صقلا ۔ فلاتری الا طاحا ملوة سلاحا . کاما 
انہزمت هنالك کتاف . فالقت با لبستہ من درع مصقول .و سیف 
مسلول : فاحتلل‌ا فة خضراء عدودۃة أدطان الاغصان ؛: سندسیة رواق 
و ما زلنا نلتحف منہا ہرد ظل ظلیل ؛ و نشقمل عليه ‏ ہرداء نسیم علبل 
و یل النظر فی نہر صقبل ہ صافی سج بن الملا. کالہ مجرة سماٴء موتلق 
حوھر الحباب ء فانہ من تُغور الاحیاب . و قد حطنا مسمع یجری مع 
النفوس لطالة ‏ فبو یعلم غرضا و ہواصا و بضی ما مقترخما و 
مناھا ء فسح لسان النھر ؛ کانہ کاتب حساب ‏ تشق یمام او تعقد 
بسراہ . بحركک حین بششدو ساکنات و یبعث الطبائع للسکون ء 


۸ 


پھے قم ۳آ جھ مر 


وت 
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0 لامیب 8 3ا ا ٰ چھا ا : و 
نے یبن ان ‪ ٌ 


: اہ ما بَ الد قتور ۔شوقی۔ ضف 


بلخص محر فاروق طط تی اوت مو 


٭َ +× ٭ 
تک ہے النشاۃ او : 


سنقا ق۳۸ ا ام ق نام 
٠‏ .وت اعیانہا و فقہائا فاموہ فقیہ, س سلالة بی خروم اافر پت 


پور اکوںْ سن عبد أ 7 زہدرن 


للامہ صاحت الاسکام “الوزر ابوبکر مدان مد بن ابراہ و ظلة 
متاح الا جکام تعنی آنہ' اشتفل بالفقة وا ااقضامٴ ۱ 

فھو من یت حسب وفسپب و کان ابوہ ثریا صاحب اموال و ضیاع ؛ 
۱ و-یقول :المورخون علہ انہ توفی بالیٔسیرة ؛ بالقرب من غراطھ ہر فف 
۔اقرجپہ.الیا لتفقد بعض خیاعہ و حمل إٔل قرطبة فدفن' فیہا * 


... بیو کان من رثژسناہ الدول الامویے فی قرطبة و ابقزل الل الاگیر :. 


: ۲۹ 
7 ت0 ا0 ا 


0ت 


دعوہ اخحق 
ً 5 : 
۹ انون 


کان احد وجوہ اصحخاب ابن ذکوان و شیع الحلِفة سلمان ٠‏ و شوور 
قرطبة . 

و اھتم ہذا الفقبہ العظیم بابنہ منذ نعومة اظفارہ ء فاحضر لہ 
الادباء و الثقفین . و وصلہ بالعلباء و الفقہاء و الادباٴ من اصھابہ ؛ و 
کان ہو نفسهہ اول اساتذتہ . اذ کان متفنا فی ضروب الما و صنروف 
الادب ء جم الروایے و المعرفق باللفة ر الاداب . على ان تلذتہ لہ 
متطل فقد توفی و ابنہ فی الحادیة عشرۃ من عمرہ سنة ٥٠٤‏ ؛ ٣۱۰۱ء۰‏ 
و بعد ذِلك لزم اىن زبدون صدیق ایہ لی العباس بن ذکوان و افاد س 
عللہ و فقہہ ؛ فقد کان عالم فرطبة الاول فی عصرہ و امتدت حاتہ بعد 
ایہ الپی سنہ ١٤١‏ للھجرة ۰ 

و من اساتذتہ االمہمین ابونکر مسلم بن احمد ٠‏ و کان نوا ادیاً 
متقدما ‏ ی ع العریة و اللغہ و روابیہة الشعر و کتب الادب لتلامیذہ 
قالاب الشفیق ور الاخ الشفیق مجتہدا فی تبصیرہم ۔ متلطفا فی ذلك . 
فاتجحب بەہ ان زیدون رعکٗف سسلی دروسہ و محاضراتہ و کان بنہل من 
معارف العلباء و !لادہاء و الفقہاٴ“ و لُقافانہم فی جامعة القرطاة الکیرۃ ٠‏ 
و بأخذ من آدابہم و علومهم ما بشحذ ہہ فکرہ او یصقل یہ لسانہ و فی 
ذلك پقول مفاخرا : 

مجذی عل توالت نون کیا یقوا ی فی النظام ساب 

فہو بقول : ان الع صفلہ بففونہ المختلفة المتسقة کیا یقسق ماب 
و تننظم جواھرہ و لالہ و فی اشعارہ و رسائلہ لسع کثیرۃ فی ذاالطم : 


۳٣ 


دعوق الحق ۔ 

و کان ابن زیدون ا ضخا ‏ قد ارتفعت قامتہ فی السما او امتد 
جسمہ فی الفضاءء و کان وجپہ جمبلا مشرقا متلالثا فِه عینان صغیرتان 
غاثرتان بعض الشی و لکنھما علىی ذلك فی حرکّة متصلة لا تکادان 
آسقتقران ؛ و ہما متوقدتان داتما یذبعث منھما شی کانہ ۰ الضوء المشرق 
علی ہذا الوجہ ا لمشرق ء فاذا لحظا شیا او أحالتا النظر الہ نکانا 
تقذفانہ ہالشرر او تسلطانہ عليه شواظا دقیقا قویا من النار و کان ابن 
زیدون فرق ہذا کله دکیا حاد الگا“ نافذ البصیرۃ یتعمق ما پعرض لہ . 
من الاصس درن ان بس الاس منه تعمقا لاشی . 

بألہ الناس فیجیبہم لساعة جواب من فکر و قدر و أطال النفکر 
والتقدیر فیمجبرن منہ ریعجھرنبہ . وکان بعد ھذا کاہ سریعا مشؿ یل ا رک 
وقورا فی کل ما یصدر عنہ . و کان صوتہ یلاثم ھذا کا من أمرہ فکان 
صوتا ضخا عققا یِسەعه السامع فیخل الہ انہ یخرج من غار بعید القاع 
انا کان ہذا الرجل پب رہم و بسحرشم و یلا نفوسہم اکیارا و اعظاما : 

و کان ابن زیدون فی قوپا شابا شدید النشاط کثیر ار لقا 
کل ما پصدر عن جسمہ رالعا ٹی کل ما یصدر عن عبنيہ القو بتہن 
البراقین کل شی فی ھذا الفی کان بصور رحلا شدید الطموح بد 
الامەل واسع الارجاٴ . 

ایس لدنا اخہار واضحة عن ابن زیدون فی انا۔ الفتنة الی انقہت 
بسقوط الاموبین و قبام نظام ا مہوری فی قرطبة و علی رأُ۔ہ ابوالحزم 
بن جبود: و کل مایمکن ان بقال فی ھذا الصدد ہو ضرب من ا حجدس 
و التخمین ہ و یغلب علی الظن انہ لم بقذف کتوف الیدین ازاٴ الحوادث 


۳٢ 


دعوم الحق 






أئنفخرت ہہا۔ بلدتہ ء و فی شعرہ ما بدل انہ ف. حاشیة ای الحزم حین 
پوضه للا و لکن لا ندری أکان موظفا کبیرا ام کان شاعرا بقلد 
صاحبف۔قصائدہ و دررہ اشیلة . 

و اگبر الظن انا لا نعدو الحقیقة .اذ قلنا ان این زیدون هو 
الم شاعر وجدانی ظہر فی الائدلس نفہو استاذ هذا الفن ناك ء اذ کان 
اول من اعقصرہ فوأادہ شعرا عذبا فف جوی و حرقة وھوی و لوعة 
او تلع اصحاب الموشحات و الازجال یصوغون ھدیہ و یحتذون مثالہ 
واقد عبر اجمل تعہبیر عن اگابہ: بہ فقولہ : ابن زیدون عبقری زمانه . 
فصر ا حسنون عن احسانہ : 

اأخذ الروم فی ا جزیرۃ علہ . و مشوا فی خالہ و افتنانہ و نان قد 
اخذ بنمجر بلبوع الشعر علی لسانہ فاتجب بە أمتاذہ . 

یقع ابن زیدون فی الذروۃ بین شعراء الاندلس من ملکات التمبیر 
الادی و ما صاحبھا من إبداع فی و قد اشار بہ کل من تحدئوا عنہ 
او ترجوا لہ من السابقین و خاصة ابن بسام و فی الذخیرہ اذ بقول : 
لہ شعر لیس للسحر یانہ و لا للنجوم الزھر افترائہ : 

و قد تعاقب الکتاب و المورخون ینون عسلى جال دباجتہ و 
رونق الہ پاخیع مشدرہ اروعة نظلمہ و شدة آسرہ “ 

و لپسں فی موسیقاہ و حانہ ای شائة . اتا فہا الحفة و الرشاقة 
و إذلك کانوا یشبہون بالبحتری بل کانوا بسمونہ محتری ا مغرب لسلاسة 

شھرہ و انسیابہ ؛ کالہ ا اہ العذب السلسبیل . 
ولیس من شك فی ان ھذا یدل على انہ طبع فنە بالطوابم العریة 


۲۳ 


دعوۃ. الحی 
الاصلیة ..ققد۔اٌخف نقسە علی مایظھر۔ بثقائة واسمةہ:للشعر :الدی سبقعمن 
المعمر الاملی: ای عسرہ : 

و کان یش شعورا قویا بان الشعر بینبغی ان لااہقمصل .قدیعہ عن 
حدیثع فرح الی جدارلہ ال ختلفة ینہل منہا و یعب۔ .. بحتذیل۔بامللة سابقیه 
غیر خارج و لاسائر على قواعدہم و قوالٰہم الفنِة ا مرسوعة . 

فقد۔ کان نشیطا ا ی العبد حدود النشاط فی مختلف ضروب االلفاق ء 
و اظھر امتیازا و ذقاء نادرا فی کل ماالف ۔ 

و کتب رسالتین : رسالة ہزلے و رسالق جدرق ٴ 

و قد بلغ فیہما من تمثیل حقائق و معارف ٠‏ 

اما الرسالة اطُوَلٰیة فھی رسالة طریفة من حبث الاسلوب. ای اتبہ 
ہا اذے اجری علىی لسان. معشرقتہ ہکا و اسنہزاء لعزیمتہ ہ و ہبلم فہاو 
قرہ ان زیدون ہذہ الرسالق و ایب ہہا. ففحاول ان یصنع علی مالها 
مذہ الرسالة ا ھزلے ء و ھو یستہلھا بہ ہذڈم ابن عبدوس منافسه اذ یقول : 
ابہا اللصاب بعقلہ ء الموزط لمبلہ . البین سقطہ . الفاحش غلطہ . الماثر 
فی ذیل اغترارہ ؛ الا می عن شس : بادہ . الساقط سقوط الذباب علی 
الشراب ا تھا ت تہافت الغواش ف الهشہاب اخ : 

حتی خیلت اءشیقہ انہ جمع فل الفضائل مرے جال و قوۃ ۔ و 
سلطان و حسن منادمقہ و شجاعة و وفاء و کرم و دھاء و ذکاء و یان 
و عقل و فلتفةہ و کلام و مقالة فہو الڈل الاعلی فی الاخلاق آو ہو 
اثل الاعلی فی الا فی کل لون من الوان الااخلاق ار کل ضرب من 
ضروب الْقائقہ فذکر شخصا بللہ من ملولك :الاعاجم و سادق العرب و 


۳۲۳ 


4 دعوة اخقی ۔ 
7 ك 


فلاسفة الپونان و اصحاب الکلام و الفقہ و.تذکر ان صاجبتہ رفعتہ فوتہم 
مکانا علیا و کل ذلك بجری مجری الئبکم ا بستطیع القلوی ان یرجع اليه ٠‏ 

آما رسالتہ ا جحدیة ‏ کتبہا و ہو فی السجن بستعطف ہا ابا الحزم 
جپور۔ کی بطلق وثاقہ ء و یعید الیه حریتہ اللسلویبة ورھی لا تقل جالا 
و لا ابداعا عن سابقتہا ہل لسکانہا قصیدة نظمہا ففیہا انفعال حاد و فہا 
عاطفة علتہية و فیہا اضطراب : و قلق شدید قلق البلبل الحیس فی غاب 
السجن و ظہاتہ ٠‏ 

و ھو یفتتحما باستمطاف ای ا لحزم و استنزال صوب رحتہ و عطفه 
؛ متادہا فی خطابہ ؛ مثنیا عليه ؛ عادحا لہ . متعللا بال‌مال فی العفو عنه 
مستطردا ا ی و صف لہ : و الہ لابیلغ تمیثا تجاب الڈنوت الکبیرۃالمعروفة 
عند فُٹھاٴ الاسلام و مورخیه و کانہ پرید ان پستصفر خطیثتہ و بغفرھا 
لہ فلا ذنپ الاممة نفٹہا کاشم و وشائے با کاذب . 

و لان زیدون ذیوان کبیر نشرہ الاستاذان کامل کیلانی و عبد 
الرحمنِ خلیعق ؛ و ہو بحری علی الفط ا لمعروف لدواوبن الشھر العرفی ء 
من حیث الابجاز فی تقدحم القصابد ؛ و عدم ذکر الظروف ا ختلفة التی 
نظمت فیہا : و لادیت فی ان ھذا یقم شب من الصعوبات فی دراسة 
الشاعر و شعرہ . و من یرجع ال ی دیوانہ بسقطیع ان یلاحظ ٹی وضوح 
ان الموضوعات الاساسیة ای تنقوزع شعرہ هی الغزل وا مدیح و یدخل 
فیہ ضرب من الاستعطاف و بقع الغزل فی اعلىی .الصفحات من حیف 
التاریج و الزمن الذی کان الشاعر ینظم فیہ شعرہ ۔ : 

ابن زیدون : ھل الدکتور شوق ضف 


۳٣ 





امم الا لا تقدم ہوضه اض اقخرا ا ا رس 


٦ 


۱ ےر و رٹ 0+"( نت اما و یں قرو 


تسييك عا رتا تع دیا. - ران ۔ قمیظ ۔ حوط ‏ 


وك قدجیزت' تپدی أئی اَل“ لفك ٴق ابدی ۶ ۓٍ 
٠‏ ہابت مر لا لا پعایں عللہ رو قدوۃ رب باهبنا بط 
۶ کو وع لی دار ہی الدار ای ۔ اقت ث عبا ر انب بط ۔ 


ٌ و دا ہے ہل و 
وت “ھب الفزام وك تسثوی وصیسسد رھ سا :5 
کل ور سا ۰ یدوم ایقا یا ر دار مق 


٠ 













مدںہے۔ہ مت 


ھل الکائذات من نتاتج الاتفاق 


( محاد بہن ۔قراط و ارستودیم ) 
قال سقراط لارمقودیم قل لی ابوجد رجال تەجب لمبارتم 
و جمال صنائهہم فقال لہ نعم وع 
سقراط ‏ احبرفی عن اسعاہم : 
ارسقودیم ۔- اتچب فی الشعر ۔ القصصی ہہومیرو و ف الیرای 
بسفوکٍل و فی صناعة التصاویر بزوکسبس و فی صناعة التمائیل ببولکٹیت ٠‏ 
سقراط - لی الصناع فی نظرك اولی بالاجاب ا لذی بخلق. صورا 
بلا عقل و لا حراك لا ام الذی یدع کائنات ذفات عقل و حا : 
ارسقودیم س و حق حویتر ان اولاھا بالاعاب ہو الإذی بدع 
الکائنات امتمتعة بعقل و حیاۃ اذا لم تکن ہذہ الکائنات من نتاتئچ الاتفاق ۔ 
سقراط و لئں ای الکائنات اولی ان تعتبرھا من نانج الاتفاق 
او من نناتج الادراك النی غایتہا ظاہرۃ ام النی منافعہا مشکوک فہا ۔ 


۳ 


دعوةے الحق 


ارستودیم ۔-- من ااعدل ان اقول ان الکائنات ذات الققم ھی 
اوپی بان تنسب الپى عحل الادراك : 

سقراط - الا تری ان اإذی فطر الناس قد اعطالم ما لدہہم من 
الاعضاء لغابات و مقاصد خاصة فاءطالم الاعین للنظر و الآذان اسمع 
و ماذا کانت نجدبنا الرواتح ان لم تکن لنا انوف :و ھل کنا نشعر نمرارۃ 
ار و حلاوۃ ال حلو ان لیم تکن لنا السنة نتبز بین ہنھ الطعوم مم الا 
تری من دلائل القبصر و الحبطے ان کون الاعین لرفتہا و سہولة تاٹرھا 
قد مقمت باجفان تقفل و تفتح بالارادة و تنسدل عسلی العینین وقت 
النملس و قذ حلیت اطرافہا باشبہ شی بالغربال من الرمش لیحمیہا شر 
الرباح وا ان ا حواجب قد وضعت لنمنع تساقط العرق الیا و ان الأذان 
خلقت قابلة لنمبیز جمیع الاصوات بدون ا تلی قطہ الی أن قال 
کل ہذہ الاعمال ال۰ی تدل علی تبصر و احتیاط ا پی ای شی تفزوھا پپی 
الأتفاق ام الىی الادر ك . 

ارستودیم دلاو حق جویٹر ان ھذہ الا حال اذا نظر الہا 
الانسان تدل علی الہ قد صنعہا صانع سحب الکائنات الله ٴ 

سقراط ۔- و ماذا تقول ٹی ال مل ال مودع فی النفوس للقناسل و یىی 
الےنان ا لو ق فی قلوب الامہات للھیمنة علی فلذات اکبادھن و فی الحخرف 
ا مور جود فی تلك الکائنات ٭ن الەطب 

ارسقودیم ان کل ھذا بدل علی انہ اختراع کائن قرر خلق 
ا لحبوانات ٭ 


۲۷ 


دعوة الحق 





رات اقللق مھ ھاھلت سز ت افراش رات 
کیا تل لا تفارن بشی من الوجود و ان ھذہ ال خلوقات کلہا النمتعة 
بادراك شلك لا تحتاج لعقل پرتب علاقتہا و یقیم امرھا علی قاعدۃ النظام : 

ارسقودیم -- نا انکر ذاك و حق جویٹر فاق لا اری ذلك 
الصائع کا اری الصائع من الناس “ 
سقراط ۔- انك لا نری کذلك روحکك الی تتسلط علی اعضالك فبل 
تستطیع ان تقول ارے جیع افعالك صادرة بلا عقل و ادراك بل 
بالاتفاقیق فکانت نقیجة ھذہ ا جادلة اعتراف ارستودیم بوجود الصائع 
١ھ‏ ( تعریب الدکتور محمد فرید وجدی ) 

انتدل الحکم افلاطون علی وجود الحخالق بالبرھان النی بدعی 
بالسٍی فقال فی کتابہ المسمی یقميہ ( من البدیبی ان کان حادث لہ ۔ہبب 
احدثہ و لابعقل و حدرث یی بلا سہب و من ا معلوم بالضرورۃ ان العالم 
حادث لاہ مشاہد و حسوس و مادی و ہل ھذہ الصفات محسرسة فه 
و کا کان کی ما ہو محسوس مکی ادرا کہ بواسطہ الحواس فہو حادت 
و مصنوع فیکون الوجود رو ہو اجمل الاشیاء الحادثة لہ سبب احدلہ 
ہو اکمل الاسباب کاہا . 

( رأی الفبلسوف دہکارت ف اللہ ) استخاص دیکارت من نفسہ 
و تفکیرہ وجود اللہ و آئی ببراھہین ثلائة علىی وجودہ فقال : 

)١(‏ آنا موجود و لست قاملا فانا لم اوجد ذاتی فاذاً اللہ موجدی 
فبو موجود . 


۳۳ 


دعوۂ الحق 


(۳) ان ذاقی مدرکۃ لکال فالذات الکاملة ہی الئی ارحت ال یىی ہوجودھا فاہ 
اذا موجود بکالہ لانی لوکنت السبب فی وجودی ل اتصورت فی 

نقصا و لاعطبت ذانی الکال مع الوجود . 

(۳) الوجود ملازم للکال و تصور الکال بقضمن الوجود ا لحاضر الذی 

ہو فی الکال فاذاً الذات الکاملة موجودة ٠‏ 

و قد کتب العلامة الدکتور فرید وجدی فقال : بقول دہکارت 
ان عندی شعور بوجود ذات کال لاہفترق فی الوضوح عن شعوری 
بان بھرع زوایا ای مثلٹ تساوی زاویتین قائمتین اذن فاللہ موجود: 

قال العلامة فرید وجدی : ما رصل دبکارت الپی ھذا ا لحد اراد 
ان پبرھن ان الشعور بوجود تلك الذات الکاملة لبأنہ من النفکر الشخصی 
ہل أناہ من لگ الذات ال حقبقیة ال حارجة عنہ فقال ( ان لفظة اللہ ان 
لفظت نبا فانھا اعی بہا ہیولی لانہایة لما ازلیة دائة مستقلة عال بکل 
شی ر قادرة علی کل یی و ای آىا و جمبع الەو یم الموجودۃ مخوقة ما 
و انجة مہا . ور ہذہ معارف جة کلا تامأات فہا بىدفة ازددت اعتقادا 
بای لم استنبط الشعور بوحود اللہ من فاق رحدھا و عليه فیجب اںژے 
استنتج من ذلك ان اللہ وجودا مستقلا و ان شعوری بوجود ہیولی غیر 
متناہیة لایمکن ان بکون اصلہ فی ذافی انا ذالك الکائن التناھی بل غرست 
فی فافی من قبل ہبولی غیر مشاهیہ فی ال حقیقة : 


الأبات الییات علل وحود حااق الکاشات 
اسطان صا بن غالب القعبطی 


۳۲۹ 


ن تعا 


زھ 


قی الناس بالآخرۃ 


و تصرف 


ن 


و بعروق عن 
مم ×ط 


ْ۰ ماقل و کنی خحبر ماکثر و ا فی ٤و‏ امثال ذلك 
الطموح و الحر ۰ 
السائل یقول 
ادطةاكن 


م۷ نامہمگٹ 


علی الرھد 


ر 


7 . 
ہ الدنا ملعم 


لہ من 


4ُ 


حد رف 


ل : 
و ارض ما 


قم 


اللہ لك تکن اغ 


ر‌ 


ملعون مافہا الا ذکر ال و ماوالاہ و عالما و متعلماء ۴ 


فُٔ 
انا رو 


کین لی 


سما؟ 


ال 


ما 


مین 


علی اود و 


اافتو 


نایقعت: آ 


سشلٰ الاستا 


ذ 


حوں الغرا ی 


رین پر یر ذر۴ 
گمرخ٣‏ +۴۴ 











7 دعوہ اخق 


الحیاۃ فی منعلق الاتقباء فثرة من لا یعول علىی حال الرہ چا ولا 
ضرورة لان یاخذ المرٴ منہا الا زاد الرا کب العجل ! 

و شیوع ھذا ا لمنطق فی امة ۔ قضاٴ علیہا بالتخلف حتیا وسط امم 
قعبد الحباذ و لا تری صلاحا او فسادا الا فیا و لا نجس ثوابا او 
عقاہا الا ما تنال فی مضمارھا العتد . 

و استطرد الطائل فذکر خشیتہ من ان تقصر اللنہضات الدینہ فی 
اسعاد الام الانحة الیہا ء بل فی حفظ کانہا من العوادر ۔ ۔ ۔ 

ان ھذہ الشبمة لیست جدیدۃ . و احسسی قد القبت علیہا ضاء 
کاشفا ٹی کتاباقی القدیة ... و لک ھذا النساول ' ار سبیقی ما 
بقیت افہام الناس فی الدین ظفونا جارة یعوزھا البقین ا حاسم 

و اسارع الی الاجا عن الفقرة الاولی فی ھذا السوال ۰ ۰ ان 
الاحادیث النی ذکرت ھنا سصحیحة کلہا ٠‏ 

و العیب لیس فیہا و لا فی غیرھہا من تعالیم ١‏ و انا العبب 
فی حریف الکلم عن مواضعه 

اذ کان الرضا بالقسمہ دینا فہل محسب القطلع ا ی ما فوقہا زیفا؟ 

اليك من سیر الانییاء ما بصرع ہذہ الشبِق و بدلك علی ان الطموح 
لا پنافی خلال التقین . بل قد پکون سر صلاحہم و اصطفاہم ٠‏ 

الم تسمع الیل سلیمان و ہو بطاب من اہ ملکا فذالا یشبمہ 
احد فبقول : 


ہد رب اغفرلی وہب لی ملکا لا ینبغی لإاحد من بعدی إِنك 3 الوھاب ٭ 


٤ 


قح دعوة الحقی 

فان من اجابة الہ لہ :ھذا عطاؤنا فامنن آأو أسك بغخیر حساب و 
و الہ عندنا ازلنی و حسن ماب ء .. ان الله بقل لە : ىقف عند ماقسم لك ‏ 

لم تر ا ی ابوب و کان بغنسل عربانا فوقع علیہ جراد من ذہب . 
فطارت واحدة .ےی خافہا ٠‏ فقال ال لہ : پاابیوب ام ١اٴ‏ یىی اغنیتك 
عن ھذا ؟ فقال ا بلی۱؛ والیکن اہین یع رع رکا 

لقد آشہع اہرب من مال اللہ علىی هھذ الطاق الواسع ۰ 
و لریقل اللہ لہ قب عند ماقسےم لك >> 

ام نظ ر:الی نورسفت الصدیق و وومو خارج مس الدجنی 2 کان 
تحبسهہ ۔ و قدابنحت لہ نعمةہ ا حریة بعد اعتقال طویل ۔ ان با فی 
کنفھا ء قانما و ادعا فان لنفسه تلك اارلة وقال لمزیز مصر : ہ اجعلی 
علی خزانن الارض إى حفیظ علیم ۰× و امتن اللہ علی یوسف اذ تسم 
ہذ الاصب العا لی فقال : ہ و کدلك مکنا لیوسف فی الارض نوا منہا 
حیثفث بشاء ذصب برجتنا من زشا٭ و لاضیع اجر ا سان ۴ 

و لربەانب القہ یوسف علی ھذا التطلم ۔ 

فم یقل لہ : ٹف عند ماقم لك ٠×‏ 
و لائزل بکاتہم عند اللہ قید أعلة -. ان الرضا بالقسمة قد یکون من 
الدین کاو افد کون من المجز الذی زجر عنہ الدین 

سی الرجل ضاربا ٹی طول اللاد و عرضہا و اسنفدفواء ئی 

استنباط ا بر و تفر رب الرزق فاذا ٦‏ بدر 5ہ الکلال و‌ یداہ فارغتان ٤‏ 


٦٢ 


دعوة ا لحق 


من قدر قاھر لا من کسل غالب . فپل پتحر جزعا . ام بطوی فوادہ 
علی ضرب من السکینة و الرکون للاحداث ؟ 

و اذا رأی غیرہ لی الکثیر و یواتیہ النجاح و پنتقل فی مدارج 
الرق ء فھل یدع سوراتالضغنة تائل قلبہ لانہ فشل حبث افلح غیرہ ام 
پرضی عن الآخرین و یعدل فی شعورہم نحوم ؟ ۰۰ 

و اذا ضنت موارد الحلال و درت موارد الحرام ٠‏ نہل یقال لم 
خذ مااتیم لك . ام یقال لہ : استعف و تصبر ؟ ان الاسلام یوجب 
الرضا بالقسمة ہوم کون ھذا الشعور النبیل عزاء للحروم و طاینة التخلف 
و حصائق من ا ٣جشم‏ ۔ اما اذا قعد الرجل عن الکسب لاعالة نفسہ : و 
اعزاز شخصه . فرضاہ بالمقسوم جریمة خلقیة ٠.‏ 

و اذا بط فی توسیع ثروتہ لثریة اولادہ و صیان حاضرہم و مستقبلهم 
فرضام بالمقسوم جریے اجتماعیة : و اذا ترك کیان امته فی المیاد,ن العامة 
بتداعی با خول و الطراوۃ و القنوع بادقی العیش فا مرضا بالمقسوم جریمة 
سبا۔یة . ان الرضا ا حمود عنوان عاطفة تعمل فی نطاق محدود؛ و من 
التزربر ان پوخذ ھذا العنوان لکون غطاء رذائل نُذھا الاسلام رعد 
اصجاہہا مرضی : 

اما الدنیا التی لمنہا اللہ و ازدراھا أولو الالباب فی دنیا الفرور و 
اللفاسد و الاھواء . لادیا العمل و الغرس و الکفاح ء و من من الناس 
حمد ھذہ الدنا ؟ 
لقد رأیناھا نمرق الارحام بین الاخوۃ الاشقاء و تعری بمعضہم باغتیال 


۳ 


دعوۃ الحق 

یھ 
البعض :و اخاد انفاسه ء استثثارا بعرض زائل ۔. 

لقد رأہنا فقنتہا تنسج على الؤابصار غشارات حاجبة أو خادعة جعلت 
الارض مذأبة تسودھا الوحشة و الرھبة ٠‏ فاینما یممت لاتلح الارکش 
الوحوشِ بپیجھا الفرائز الوضیعة: فلا حق ولاخیر ولا امن و لاوثام ٠‏ 
ارأبت الوانہا الزاھیة و ا حانہا السایة ؟ انہا تقبل عليك کامائدۃ الافاة 
الشبية و تنٹھی بک ۔ او تنٹھی معپا ۔ ملا ینتہی الطعام فی بطنك ٠*‏ 
فضلات منتنة مرج × قبحت ہذہ الدنیا . ماتفر الا العمتی ؛ و مایتمحض 
ما الا المغفاون 

فاذا رأی اللہ عزرجل أن خدعتہا الکبری أطاشت سواد الناس و 
اذھلتہم عن انفسہم و عن ربہم ؛ و عن أولاہم و آخرتہم .و بشتہم 
مجانین یسعرون ا حروب للباطل و یقیمون السلام للعبث : 

ھا ای یرد لمؤلاٴ صوابہم الا ان بتقال لم : ۰ اعلموا اما ال حیاۃ 
الدنیا لعب و فو و زننة و تفاخر ینم و تکاثر فی الاموال و الاولاد 
کمثل غیث اجب الکفار نباہ . مم پیج فتراہ مصفرا مم یکون حطاماء 
و فی الآخرۃ عذاب شدہد و مغفرة من اللہ و رضوان و ماالباۃ الدنا 
الا ءتاع الفرور ۰ . 

ان ہذہ اي و اشباہھا تعید النوازن الی النفوس الی اختلت فہہا 
اوضاع الحقیقة . 

و جماھیر البشر عند مابحتبس نشاطھم بین اکرام الثری من عالمھم 
الصفیر ء فلا تفکرون الا فی حدود ال متاع العاجل ؛ بیحشاجون الپىی بی 


٤٤ 


دعوۃَ اخق 

یصپح فیھم . ہ الدنیا ملعونة ملعون من فا الاذکر اللہ و عاوالاہ و عاما 
و متعلما ۰۰ و غند مایتفاضل الناس محظوظہم من الدنیا وحدھا یقول : 
ہ ارہع من کن فہ فلا عليه مافاتہ مرے الدنیا حفظ امانة و صدق 
حدیث و حسن خلیقة او عفة فی طعمة ٠۰‏ 

فھذہ السہام النی یصوہہا النبیرن الی الدنیا لابیغون الا أنبصیوا ہہا 
ماعلبت من شر و ائم و عذر ٴ 

علی أن أاسا نظروا الی السہم النطلق و وا عن الھدف الذاھب 
الہ فظنوا المرسلین بشتغلون بقتل الاحیاء ٠.‏ و قلوا : ان رسالات 
الا جات ثفرت الارسش ہم گذڈوا* 
ما جات الا لممار تا و جعلہا جن قبل ااجنة ر تفاعا مہدی الہ قِل 
السعادة بمجوارہ المقم فی دیار النعم ٠٠‏ 

فلیس من حقیقة التقوی ان نکون حدود الامل ؛ ضیق الرجاء: 
فان ذلك بدل علىی جز فی النفس ہ ائثر ا بدل علی ایمان فی القلب ۰ 

بل اولی بك ان تکون بعید الھمة واسع الطموح ہ تتطلع الی آفاق 
لانہایة لھا مادام فیك عرق بٍض ۰ و کل مابطلب منك ازاء ذلك ان 
تپیأ لکل شی وسیلتہ او تعد لکل ام عدتہ ہ و من طلب عظیما عاطر 

و الرجل الکفء اہھل لمابصل اليه من گرامة و اہن ایطلب لنفسہ 
من مازلة ٠‏ 

'لقد طلب عالد بن الولید مر اخوانہ ۔ قادۃ الفرق فی معرکا۔ 


٤ 


دعوۃ الحق 
البرمُوك -۔ آن پکلو اليه اس القبادة العاملة ء و عرض ذلك فی صراحة 
و فی کیاسةہ |٣‏ جیب ال ی طلبه : 

علی ان ائفسأخ اللامل لا یقبل الا اذا افترن بالاخلاص ال وحدہ 
و کان عمل الرجل اذا وضع فی الؤخرۃ کملہ اذا وضع فی ال قدمة 
سواء بسواہ ۰ : 

و ہذا الروح کان مسلك خالد یوم أن ترك القیادۃ و عاد جندیا. 

ان الاسلام اعا بغض الاطماع ال مجة و ا لحرص البارد علی 
ا مظامر الکاذبة و اصطناع الدسائس الظفر بالجلة الدنیا لا سخدمة الدین 
فکن طموحا و احذر الطمع . 

ان الدین خیر کلہ : و ما تصلح الیاۃ الا بتعالیہ ‏ ید ان علنا 
إقصاء ا نأ کاہن ب٭ عن ساحتہ ‏ و مکین اولی الاہدی و الابصار وحدم 
من ہہ و عرضه : 

و احسبی فی کثیر من کتی قد اشبمت ھذا الموضوع عثا و 
أود أن أفول للسائل المسترہب : إن نہضة الاسلام فی عصرنا ھےذا 
تعتمد علی أصولہ مکینہ من الادراك لمسدد و العاطفة الحارة ٛ او إن 
السمین أحوج الناس فی ھذہ الایام ا ی الانمطاف لدینہم و الا۔تمساك بہ . 

و رما أخذ علی الدعوة الاسلاءیة فی ھذا المصر ما بعرر جببترا 
من تقطع ء مردہ - فی نظری ‏ احتلاط الدعاۃ بالادعیاٴ ا او اللائحة 
الشکلی بالنائحة ا مستاجرة ۰ 

لکن سنہ العلة لن تطول . فان الحق آخر الام نفرد و بلد 
ہ والقہ غالب على اسرہ و لکن اکثر الناس لا یعلون ہ (معا ما حق ص )٠۰۱‏ 


لی 





حسمین سسللہ سس ے۱ پچ یو ا 


الاستا فضل الرحمن ھللال الما 


( المدرس ہدار العلوم بدیوبند ) 


: تعریفه‎ ١ 

مدلول ا مادة لے : قال ابن فارس : س معای ھذہ ا ادۃ اللم 
و العمل ؛ و الأاصل فرلھم شمرت بالشع إذا علتہ و فطنت لہ ٠‏ ولیس 
شعری آی لس علبت ء قال سمی الشعر شعرا للانہ بفطن لہ غیرم > 

تعریفہ اصطلاعا ۰ بطلق اطلاقین )١(‏ اعلاقا عاما (۲) اطلاقا 
عاصا ۰ 

ما السام : فبو ما بطلق عل کل تلام ہلغ رائع التصور 


٤ 


دعوۂ ا حق 


و ا لحال تزینہ براعة ا حیال ء و منہ قول حسان ؛٭ لانہ حین وصف 
زنیورا لسعہ و لم یکن بعرف [إسمہ اصفرہ ہ کالہ ملنف مضبعد جبرہ ٠۰‏ بری 

أآما الخاص : فہو کا قال ابن رشیق فی العدة : الشعر یقوم بعد ح٣‏ 
اللية من أربعة اشباء و ھی اللفظ و الوزن و العی ور القافة ‏ را ہے 
یفوننا عنصر ال حخبال فی الشعر کیا نہ ابن خلدون بقولہ ہ الشعر هو 
الکلام البلبغ المبنی علی الاستعارۃ و الارصاف الفصل باجزاٴ منتفعة فی 
الوزن و العروض .٢٠‏ 

و لا بیمد بعد ھذا أن بقال ۔- الشعر نتاج الفکر و صناعة ا لحبال 
و لسان الٹھور و منطق الوجدان و العاطمة ٠‏ 

: مازا الشعر‎ ٢ 

آراٴ الناس فی الشعر علی لہ اقسام طرفان و واسطة ؛ 

االطرف الاول 

بنظر الیہ نظرۃ ازدراء و انقفاض ع لی آأنہ کذب و ففاق اعغذہہ 
اکذبہ و أنہ ملباۃ و غوایے . فھما من فولہ تعالی : ہ اشعراء یقعون 
الفاؤن ٠‏ 

و الطرف الاخر 

بنظر الیہ نظرۃ الاجلال ر الاکبار علی أنہ آية فیة و تحفة فکریة 
و مرآۃ عقَلة صافة ا كػملت ہا عناصر ا مال من براعة التصویر و 
روعة ا لحیال ای کان موضوعہ . 

أما الواطة 


۸ 


دعوة الحق 


و ہو قول ا لحق و المذھب ا لعتدل الذی یساندہ الواقع و یؤیدہ 
النقل و یقبلہ العقل : فہو ما راعہ أئة اللغة ؛ [نما الشعر کلام الولف 
فا وافق ا لحق منہ فپو حسن و ما لم یوافقیق الحق منہ فلا خیر فيه . 

و قال ابن سیرین : الشعر کلام عقد بالقوافف . فا حسن فی 
الکلام حسن فی الشعر ٠‏ 

و عن عالشة <“ : الشعر فه کلام حسن و قح فحذ الحسن و 
اترك القیح . 

٭+تے رو ق آلامۓة 

“ لا شك أن لشعر أثرا بنا فی اثر حاۃ الام وق و اق 

فاضل و دفاع عں فضیلة و دعوۃ لعادة کریة و خلق حیدق * 
رع الشعر اقواما و وضع آخرین . ولس نجحاف اس 

ہد بنی آئف الناقة ؛ و قد کانوا بخجلون من ھذا الاسم و یحرفون 

فسبہم پل أُن انقذنم الحخطة بقولہ : 

قوم مم الانف و الاداب غیرم وەن پسری بانف الناقة الذنا 
صاررا بتطاولون ہذا النسب و لا غرو بعد ذلك أن یسمح 

الر۔ول چا لحسان بن ثابت د< آن ینشد الشعر فیالم-جد : بل بث عليه 

بقولہ : جھم روح القدس یؤبدكک ؛ و بشیر باثرہ الشدید علی المشرکین 

بقرلہ و اللہ لمجا۔ك علیم آشد من وقع الام فی غلس الظلام ؛ 

نلخص من ھذا کلە أن الشعر ادا طیعة إن استحسن إستخدامه ؛ 
کان فی الس دیوانا للکارم و مدعاة للفضائل و فی الحرب سلاحا 


۹ 


دع۲رہ“ دی ۔ 


بضضم فوی الخصم و برہھب الاعداٴ :ار بدل عل سج ھذا القول ما 
روی من اللئر ء إن من البیان لسحرآ . و ان من الشعر لحکہة ٠‏ 

و - أغراض الشعر 

و للشعر أغراض متنوعة محسب إنجاہ الشاعر و قصدہ کلہا تدور 
عل اربعة أصناف (ا) اللدح (م) ا ھجا. (م) الحکنة (ی) اللبو 
مم بففرع عن کل صنف اصناف و لذکرھا و تفاصیلما غیر ھذا الملوضح ٴ 


سس چھ۔۔۔ 
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کات عبد الرحن الکیرانوی ط.۔ق .ا.۔ھ ہب ٭ 
إن المنازل متنازعة مشترق علی قسر ا مروہة ؛ فالمر*ٴ ترفعہ مر و.ت٭ 
من المذزاة الوضبعة ال ی النزاة الرفِعةہ ؛ ٠‏ من لا ہمروۃة لہ عط نف 
مزا نزو الرفیمة ا ی النزلة الوضیعة * ر إں الازتفاع الی الپزلة اشریفة 
-- و الا عطاط منہا ہین ؛ کالحجر اثقبل : رفعهہ من الارض 7 
لباق عی وو وف الیل الارض ھین 3ے 
ان امررا ملئة لا بتری علیہن الا۔ ک اولا 7 : منہن الا 
فلبل ر ھی ححة السلطان ء و أئتمان النساء لی وت ابد شیب 
لہ ار 
رپ إن خصبالا ثلاثا۔ان باتطیما أحد ,الا تەولة من علو: ھی عنم 
خر ن مت عبل. السلطان و نجارۃ الہحر و ناجرق العدوی رت ٤ت"‏ 


سی 


یا ے1 ہی سے ےج 
ُ۶ ہہ یھ ہج 





دعوة ا لحق 


ان الرجل الفاضل الرشید لایری لا فی مکانین ؛ و لابلیق مہ 
غیرہما : ما مع ا لوک مکرما ؛ و إما مع النساك متعبدا ء کالفیل (نما 
جمالہ و بپاؤہ فی مکانین : اما ان تراہ وحشیا او مرکا لللوك : 

ان الرجل اللادیب الرفق لو شاء ان یطل حقا او محق باطلا لفعل ؛ 
کالصور الماھر النی بصور فی الحبطان صورا کانہا خارجة و لیست 
بخارجة ء و اخری کانہا داخلة او لیست بداعلق ٠‏ 

ان الرجل ذاالظلم و ا مروٴ یکون خامل الذ کر خافض النزلة ء فا 
میزلنہ الا ان تشب و ترتفع ا 8الشعلة من الار یضربہا صاحہا و تا 
الا ارتفاعا ٠‏ 

إن امورا م؛لاٴ , العاقل جدیر بالنظر فیہا . و الاحتبال ھا سجھدہ : 
منہا النظر فیما مضی من الضر و اللفع ؛ فیحترس ءن الضر الذی آصابہ 
فیما سلف اتلایمود ا ی ذلك الضر ؛ و بلتمس النفع الدی مضی و بحتال 
معاودتہ :و ما انظر فیما ہو مق فبہ من المافع و المضار . و الاستیثاق 
کا ینفع و ارب مابضرء و منہا الظر فی مستقبل مابرجو من قبل 
النفع : و مایخغاف من قبل الضر . فیستتم مایرجو ویتوق ما)خاف بجہدە: 

و لابلیق بالعاقل ان یؤنب نفسه علی مافاتہ و لس فی مقدورہ 
فرما تام الہ لہ مابھتاً یہ و لیکن فی خسامہ . 

و علی الما م أن ییدأً بنفسہ و یردیہا بعلمہ . و لائکرن غایتہ إفتناؤہ 
العلم لمعاونة غیرہ ہ و یکون کالعین النی بشرب الناس ماڈھا و لیس ضا 
ق ذلك شی من المغعة . وکدودة القز الئی تم صنمنہ و لائتٹم یہ . 


٠۲ 


اخبار عن دار العلوم ہدیوبند 


فق ضیافة النادی الادی 


٭ نفد انام طلة ضم تکیل الادب العرق بالدار و اعضاء النادی 
الادق فی ٣٣‏ محرم حفلة تکرجم لحضرات اصحاب السماَے اعضاٴ مجلس 
الشوری و صاحب الفضیلة حضرۃ مدیر الدار و نائہ و صاحب الفضلة 
حضرة رئیس المدرسین فی قاع الصف العرق ‏ و قدشرح ا۔تاذ الادب 
و مسشثول الصف العری الاعمال و الخدمات الی تودی فی سبیل نشر اللفة 
الحریة بین طلبة الدار باختیار طرق محتلفة : ناجحة مم قام احد طلاب 
القسم و معتمد الادی محمد طیب و خطب اللغة العریة اللِغة اتجب بہا 
الحاضررن و اظہر فیہا ءواطف الشکر و الاحترام لحضرات الاعضاء علی 
اعننانہم البالخ بالفة العریية و اہتما۔ہم العظیم بقسم الادب و الصف 
العرفی حم قام حضرۃ المدیر نضیلة الذڈیخ مولانا مد طیب و القی کلة 
تشجسیة اثی فیہا علی جہود القسم و طلتہ او بعدھم بالتزوید بکل ما 
بحناجون الیہ فی نشاطہم البنای الادی و اللغوی . مم اہی الحفل عند 
آذان المغرب بروح التقدیر و القدجیع من الا کر و بروح ازدیاء النشاط 
و الطاعة و الاعترام من الاصاغر . 


رن 


٭سِ دعوۃ ال حق 
ت 
الضیف اترم 
زار الاستاذ محمد ایوب :اللبنای اللنی تخرج فی احدی ا لجاہمات 
الام یكکة حالیا و نال درجة الدکتوراة فی مبحث علمی فِہا دار العلوم 
فی شہر صفر و اطأیم لی منامج تعلیخب و نظام تلق و تبادل الافکار 
مع المسثولین و الاساتذة کیا تحدث مع طلة الاقسام ا ختلفة او بخاصة 
طلة قسم ٹکیل الادب و اعضاء النادی او اظہر ارتباحہ العظیم علی 
جبود الدار و خدماتما المدہشة فی حقل الدعوۃ و الاصلاح و الارثاد 
زفعل الضیف اترم ؛ ہزیارۃ فصل اللعقہ العرییے و مکت النادی علی 
دعوة من اعضائہٴ و اغتط کثیرا ما وا من انواع النشاط اللغری 
و‌ و بصورة ملموس4ہ و وعد بارسال الکتب و‌ ا لجلات اللازمة 
دای ئن علی ابا ااہالغ عادم ٭آت بالغذا* المکری 
المرنی الم حیح . 
٭ حید الا الادی عدة اجتماعات عامة عربة 7 طامة الدار 
ا الزابدۃ الاکیدة الی اللفة الحریة : کیا لا تزال ا لمات 
الاسبوعة ار بنة مد ٹر ار وفق البرنامج القرو -_ ._ 
صدرت من النادی الادی عدق اعداد من ار ائد ا حائطبة یقوم 
دادما طلَة,الصف العرق و طلة قسم نکیل الادب و اعطاء:البادی 
و من تلك الفرا ند النادی ‏ الکفاج + > إلرسالة ‏ الریع ء بسح 
الروضة ء المطلع . السفینة ء الکوکب ۔ ۱ 
٭ شکل ا جلس لِنة خاصة من بین اعضائہ تلعہدِ اعمالِ دائرة - 


ہ٤‎ 


دعوة الحق 
للملاقات مع انباء الدار القدم و تعاونہا عسلىی ترقیة مستواھا و زبادة 
فعالتہا و توسیع نطاقہا ء و اللجنة مکونة : 
٭ من حضرات ا_صحاب السماحة الشپخ الفتی عتبق الرحن الثماق و 
الشیخ سعبد ا|احمد الاکِرآبادی ؛ و الڈیخ القاضی زین العاہدین ء و الشیخ 
محمد میاں ا حترم . 
'٭ نبرر ا جلس تعین الٹڈیخ الأاستاذ تصیر ا مد خان احد آسائتذة 
اللدار النائب الثانی لدیر نظرا ا ی توسع نطاق الاعمال الاداریِة وتضاعف 
و تفرع ا مسمولیات الداخلة و ا حارجیة . و قد تولی سماحة نائب الدیر 
الثانی مہامہ منذ الشہر ال جاری “ 
٭ ‏ قد قام صاحب الذطِلة الدیخ الدبر نعدة اسفار فی ربوع ا ند و 
شارك فی کثیر من الاحتفالات الدینیة و التی فیہا مواعظھا الغالة ٠‏ 

و فی آخر شہر مارس قام برحلة طویلة الی افریقبا اللویة عسلی 
دعرة من محبيہ و رجال ایر و الدین ہناك فاقام فی ۷ و ہ من نربل 
فی مدین ہ جونا نسبرک : و صرف اوقاتہ فی زبارات هامة و اجتماعات 
و احتفالات کا طاف ف البلدان و الاماکی الاخری و القی خطبا و 
مواعظ ذات نفع و تاثیر و لق ٹی سفرہ ہذا کل توفق من رہ و 
حفاوۃ بالغة من اھہالی افریقا ا مسلبین ۰ 
٭ ف بدایة ہر صفر الماضی جری الامتحان التحریری و الشةوی 
لفٹرۃ ثلاث شہور الاو لی فی جیح الاقسام اللعلیمیة . و دام اسبوعاکاملا : 
قد زیدت الپی دار الضیال غرفتان جدیدتان و مم ناءھا حالبا 


تچ دعوة الحق 


ز نظ ای کثرة الزوار و قلة الحجرات وضع مشروخ لبناء الطابق 
الٹای الشتمل علىی عدد کاف من الجرات : و ندعو لہ سبحانہ ان پوفر 
لقویل ھذا ا اشروع اللازم اسباہا لازەة : 

قد بدی العمل فی اقامة بنا جدید ذی حناحین واسعین و عدة 
غرف صغیرة و عرافق لازمة بجنب الکایة الطیة لاقامة المرضی من طلبة 
الدار و معا تہم فِہ. و لاہزال مشروع ناء المستقشی للدار فی حبز 
التصم :او لسوف پرحی لہ النجاحم اذا عنی بہ من یوفقہ الہ لمثل ھذہ 
الإاعال الحیریة : 

'غ٭٭ سم بناء القاعة الدہدۂ للمکنة الدار قبل مدة و الان قدتم التتسیق 
ر اللنظم فیہا للکتب و المطالعة .و بہذہ الزیادة النائِة قدتوسم مکان 
الکدة ولوانہا لاتزال لکثرةۃ محتویاتھا و ذخائرھا آپی توسیع مزید : 
قدبدأ تنقبذ مشروع :ہی جدید فی ساحة الکلة الطبیة لاقامة الطلبة 
الافریقبین و ینسب ھذا البناء الیہم اسم ہ امنزل لافریقی ہاو تقدر تکالیف 
ھذا البناء بمائنی الف رویة هندیة ٴ 

۴× دعت مصاحة الاذاعة لعموم ا مند صاحب الفطضلة مولانا الشیخ 
محمد طیب مدیر الدار لالقاء کیہ اذاعی فی موضع ہ النظام العلباق . 
غنفطل فضیلتہ بنشر کامة الغاايیة فی ٥‏ مارس من افاعة موم افند ٠‏ 

٭ انعقدت دورۃ السنة الحدیدة ‏ جلس ااشوری بدار العلوم لتقریر 
موازنف العام الدید فی ۲۷ و ۲۸ رز ۲۹ من مارس حت رئاةہ فضلة 
الشیخ مولانا محمد منظور النصیانی و پرر ا جاس للعام ال ماری .بزاة 


اھ 


دعرہ اخق 


جسدیدة ببلغ ملبون و مائی و واحسسد و ممدین الما او ءئة رویة 
ہندیة ( ٠“ )۱٢١١١٣٠١‏ .ے 

٭ وافق ا جلس علی وظیفةہ مدرس جدید للصف الەربی ظرا ا یٰ 
توسع عمالہ و تزاید رشة الطلبة ا ی اللغة العریے و حرصا علی ترویج 
مذہ اللنة العظبمة ہیں بنا“ الدار و خارجا : 


۷ 


طبعت با لمطبعة الکوثر 
امیر 5 اعظم گٹڈھ 
قام بالطبع و النشر وحید الزمان الکیرانوی من دار العلوم بدیوبند 


نحت اشراف صاحب الفضیلة الشیخ مولانا ممد طبیب رئیں الاسة 





بجاو اسلامة تضبدر غن دارالعاوم بذیوبند کل ملائة آشہر 


رئیس التحریر المسئول : 


وحید الرمان الکیرانوی 
ا مدرس بدار ااعلوم بدیوبند 


الاشتراك السنوی المدد اثالٹ ۔ ا جلد السابع 
فی ا مند و باکستان : ست رویات جمادی الاخری ۱۳۹۱ھ 


فی الجارج ما یعادطا عدا اجرۃ البرید اغسطس ۱۹۷۱م 


محتوبات ھذا العدد 





صذ<ۂ 

۳ ۔۔۔ انحراف سس الطریق‎ ١ 
النحربر‎ 

۷ ثلائہ مناھج للعلاقات الاجتماعة‎ ٢ 
منیلۃ الشیخ عد الطلیف الب‎ 

۴۳ ۔ بین الانسان و الشبطان 7 
الاستاذ ہی الخول 

- ررائع الم ۲۳ 
آفادات الامام الرازی 

٥٢ النبشیر و الاستعمار فی البلاد الاسلامیة‎ ٥ 
الدکٹور مصطلی عالدی و اللکٹور عمسر فروخ‎ 

٦٢ العالم العرفی فی حاجة ا ی قبادۃ مخلصة‎ -.. ٦ 
الفاضل ابربکر الغازیفوری‎ 

۷ یا شعب ا حاود ( شعر معرب ) ۹ 
الشاعر محمد اتبال 

۸م -- الےطامة مرے ام وسائل الدعوة الاسلامة ك۹ 
الشیخ لاف الررتك 

۹ ۔۔ الفقهہ الاسلامی لف او اصطلاحا : “٦‏ 
عشار 

٠۔‏ اخمار نے دار اله.۔لوم بدیو بند ٦‏ 





برسل الاشٹراك السنوی ٦‏ روبیات فی باکستان الی العنوان النا لی : 
الحاج ٹوگی علی ہف وقف سوڈا فکٹاری نانی ریڈ - لاھور 
ملحوظة : پرسل الایصال بعد تحوبل البلغ علی البرید 


٭ 


٦ 
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خِ 


دعوة الحق 


و الا فبی العوبة تتلاعب بہا اصابع اللاعبین ا برۃ من المستعمرین و 
و الشعوذین ۶× رمع الاہف ان الاکثریة من الساہین اعرات عرتیلی 
مناھج الحباة الاسلامیة جاھلة او متجاھلة . و اصبح الکثیرون من اثقفین 
بخجلون عن انتہاجہم منہج الاسلام او منہج الشرق لضعف معلویتہم و 
اضححلال روحہم الاسلامیة بما تغاب علیہم و سیطر علی مشاعرہم من 
شکلیسات و مظاہر خارجیة بعیدۃ کل البعد عن تعالیم القرآن اللقة . 

اننا نحا کی الغرب و الدول الراقیة او محاول ان نا کیہا فی فی مناھج 
الحباۃ و سالک مر ظا نطو و خخظا تحاق با تا کی فان بٰاة 

رنڈ التِیْ رن بلط فا لانطلاقتا.. بدا حیاتما ھا انتہوا :الہ 
ناف و و خراقات حضاریة او مفاسد اجتماعەاو اخلاوة 
بعد ان قطعوا مسافات متعبة شاقف. پیل نتلاقیق عسلی صعید واحد ؟ 
و فن لم تعردان نفجر لنا الطریق من حلال الصخور الصلبة و الال 
الشامقة و البحار الواسعة : 7 

قد ضللنا الطریق و اتحرفنا عن درب الیاة الڈی سلتکناہ و احرزنا 
النجاح فی سلوکنا ذلك ‏ حیں کنا نکابد المشقات و قفقاوم الازمات 
و نکاس للاہداف . و ناد للشرف و الکرامة و نغام ' ٹلایقاء عسلی 
الشوق و سخاط. بالفذوسں لہناہ اید او الشخصبة : حین کنا امة ذات آباء 
ذات غیرة ہوینیق ہ تغار علی ادفی ما پحرح ٹحصیتہا و بحط ن غاًہا 
و پسبی الپی متا : : 

تعال ایہا القاری الکریم ای الساضی فلا ء و النفت ال ااورا“ 


گ8 


دحزۃ اق 


ملیا حنی بسپل عليك تمین 'الانجاہ نحو' الستقبل ؛ ٴلق نظزۃ غابرة علی 
قافلة “الاسلام 'التی سارت من مک و جابت آقطا_ السا م ناشرة نور 
الایمنان و الدعوۃ :الصادق . نلم التاس و ترشدہم الی النامم و اشنالك 
الو اضحة للحاۃ . تلك القافلة -- قافاة الاسلام _- فافظ الصحابة الژمنین 
الصادقین و عباد اللہ الصالحین ؛ ثال الجمہد و الکفاح و الصبر و الڈابرة 
سارت الی آفاق العالم فتحت فیہا آفاقا جدیدۃ من الےضارۃ و الم و 
الفضلة و الشرف 

فکانت کلة الاسلام هی الکامة العلیا و کان ا لمسلمون ہم الاعلون 
ان الہ اصرم لام خرجوا ٹی سبیلہ و باسمہ و للإاجلہ ء و ان اللہ 
علی نصرہم لقدبر : 

تعال ایہا الفساری الکریم تقجول حول سریعة فی انطار امام 
الالای . تجد فہا دعاری ور اعلانات صارخة و صورا ضاحک تتنی 
بالنضة ؛ پضة البلاد . نهضةالشیاب . نہضفالفتیات ؛ غتعود ال ی ذارتكصور 
من ا ماضی لنہضة ا لسلمین فتقارن بین ا حالتین تسود الاویل روح العمل 
و روح ال ماد ؛ لٹ طموح ہو مقار : اعتماد علی سللنقسں و القة عظمة 
بخالقہم العظیم ہدف بنیل و مقصد سام و اما الاخری فقعمہا عاطفة 
الدعة ر التکاسل ؛ شعور بالنقض ہ انکال علی الغیر ؛ اماق مشبوہة و 
مطامع شیطانة اندفاع وراء اللاہدفِة . تنازل عن الشخصیة و تخل عن 
مقوماتہا ؛ خلاعل و وقاحة . عری و سفور : و نجرد عن کل عاق 
الفضیلة ء ھمذہ هی اللقطة انی و صل الیہا الفریون التمتع بالیاۃ و 


ر0 


و "2 
جات ٰ 

وہیاتا وید مبکابدۃ لهرود ( لیارۃ و قضاء خیاة التامذء مدة:طولة و ھذہ 
ہی النقطذ ای جھلنا لییجضتنا بدلبة . :ز من کانت بدایئہ بدایق شر تو 
لاعتم و بجون لا پرجی لہ ای نلم فی ال حا : ولا .یکن .ٹا نصییں 
من العز و الشرف ٠‏ _. ؛: ۱ 


ہا 


وحد الزمان الکبر آنو ی 
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ناہج لال رما القرآں لااملہ ں بنتہجون' آوطا سد فا ینہم 
و پنتہجوثہ الثای و الثالت مع من عدام: تو پھر 
وف ہذہ ا ناہج تکیف العلاقات الا جتماعیة اللی تبرز تا یا“ 
اجخاع الاعلاحیة کامة ھا عیزاتہا نو عصالغیا : ور نا طابع شی لام 
انہ ممرقھا خی لا نفرن: الشخصے الاسلامةا محجویة 5 الا ذمان او 
الا مغمورة ہالشبہ و الشکوكک . : ٤‏ ا ۰ 
)اج الاوں ا سے الرلا ا رھد ریہ راف 
دکرھا رق آیات د:: تھا الایة الی۔ عو "حاثناء و موق 
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اس 


ے تن 2 دعوہ اخق 


معناھا ا حیة و اللارتباط و الاصرة * 

و قد خوطب السلبون خطاب تکلیف ان بجعلوا ھذا المنھج دیدنا 
فم فی المحبط الاسلای ؛ و ان پعتبروہ من جانبہم وفاٴ ب ہد ال و 
مؤازرة لرسولہ لگ و ولیقة اخاء فما ینہم ٴ 

و معنی ذلك : ان الولی الذی نرکن اليه ء و نتعلق محب ء و نقوم 
علی طاعتہ و التضحیة فی سیلہ : هو - اولا و بالذات ۔- اللہ سیحانہ 
رقال تر ظالات رعرلت قارات اق عات 9ہ عابل :الو 
الیھم من عند رہم و ہو قائدھم ا ی الغایات ا لمنشودة فی حیاۃ براد بہا 
ان تکرن حا لی آمة اع جف لاس 

و الا ۔- المومنون ء لانہم الطائمة الی ازس عبود اللہ و 
باخت فی الطانة لہ و پرسولہ ‏ علىی تعاطف ؛ و محبة : و تعاون ؛ و 
القصد ان پکونوا کتلة متضامة مع ولاۃ الا فیہمٴ 

و توجه القرآن للمؤمنین ا ی ا مرالاة علی النحو السالف کلە توجہ 
مفروض قبولہ منہم ؛ و ہو حتمی علٰھهم ؛ فاہم امة واحدة فیما ٹا من 
وین ؛ و منیچ . 

.و الموالاۃ بین“ تابعہم و متبوعھم و حاکمھم و محکومھمء میسورۃ 
و مرجوۃ : ضرورۃ أنہم أمة متفقة فی الدین؛ و النھج العملیى المستمد 
من ٹی شؤن ا لیاۃ . 

و حینثذ تکون دعوۃ القرآن گلومنین ای موالااۃ بعضهم لبعض ؛ و 
ٹکون تلبیتھم لمذہ الدعوۃ غیر مشوبة بلون العصیة الحیة او العائدة ٴ 


دعوۃ آلحق 


و من لام اللوجیہ الی موالاۃ المؤمن للؤمن ان یکون الولاة 
ا لتبیوعون بردۃ فی الدین علىی الوجھ الذی ذکرہ اللہ سبحانہ فی قولہ : 

٭ الذین یقیمون الصلوۃ و یوتون الڑاۃ ‏ و مم راکھون ء ‏ یی 
ان یکونوا ہم کذلك فی جانب الہ : مثاہرین علی الصلوۃ ء موتین للرکاۃ 
متواضعین بین الناس : تواضع الثہقے للہ ؛ کا نکون خشة الراکع ق 
صلاتہ ٠‏ 

و بتوافر ہذہ الصفات فیہم یکونون موضعا لاقفة فیہم : و أھلا 
للققدوۃ ہہم ہ و الوالاۃ لهم علی السمع و الطاعة . 

فاذا مت صفات الوالاۃ بین ا جانبین کانوا جمیعا حزب اللہ و 
حزب الہ - لا شك ‏ ھ الفلحرن : 

و علىی ہذا ترددت الآیات الکریة بالوعود الصادقة ان ینصر اللہ 
من کانوا عصسلی ھذہ الشاکلة -- ہ ان تصروا اللہ بنصرم واشئت 
اقدامکم ء ۔۔۔ ہ ان بنصرع اللہ فلا غالب لکم ء ۔ ہ و ان بخذلكم فن 
ذا الذڈی بنصر ھن بعد ؛ ۔ ہو ھا الصر الا من عند ال . ۔- و 
فصاری الحدیث فی ھذا القام ان اللہ دعاا و وعدناو تحقیق وعصدہ 
مشروط علینا بتایة دعوتہ ۔ و ہذه سنته فما بحری ‏ لبادہە وقدعما 
جرب المسلون أنفسہم قی ارضاع عدۃ . نما کانوا حزب اللہ کانت 
لهم النصرة علی من عدامم ٠‏ و انت لھم جولات مرموقة فی ۔سالك 
الحیاة و فی نظام الم ہ و اتساع السلطان : و شیوع ا مہاب ہم حنی 
عند آنروی الام . 


دعوٰۂ اطیق۔ 





و جیما ترابحت صلة الولایق بربہم نو وہذت الزوابط بین :صفوفہم 
و عائب عسل اللسلہین: دعوۃ اللہ اصیعت 'خطام : وئیدة ء مم صارت 
جماعنہم غثاء .کنا السیل ؛ لاقوام ‏ ھا و لامنعة ہا : لمبستمروا حزب 
اللہ کا کیانوا فتخلف عنہم ماکان مرجوا لم * و ملف الہ وعدہ فناء 
بل,تھن: الین خرجنا عن ا جادۃ و رغبنا عن مواصلة السیر علی ما کان 
اسلافتا ۰ 

۱ اوامع ذلك : فنہج الموالات لا ہزال انما ہو لا نزال دعرۃ 
القرآن ال صارضخة مدویة فی السامع و نجارب الیائم تدفعنا دفعا نحو 
الرجوع الیہ نستعید ما فات ٠‏ و للا فاعلون ( حی علی الصلاق سی 
علی الفلاح ) ۔ 

(ب) النہج الثای للوہین السالة -- فی غیر ضف ۔ مم غیرم 
اذام یکن الغیں مشاقا انا ء و لا عادیا علینا ۔ فان الاسلام دین عمراں 
بدعوا الماع الانسانیة الی کل خیر و یود فا ان تسیر عو اثالة و لا 
منع ان پتعاون -2 مع غير السلم ٹی شؤن الدنا ۔ بل بنشد یق ال 
ان یکون مثلا واخما فی الکال و مصدر نفع لنفسہ و لغیرہ ہ حی پکون 
ق, مساکہ الشخصی حجة للدین فی موہ لا حجة علی الدین عند عضوم ۔ 
( لا پنہاکم القہ عن الذین لم یقاتلوغ فی الین و لم یخرجوم من .دیارم۔ 
ان روم و تقسطوا الیہم ؛ ان الہ بحب المقسطین ای العادلین : و لومع 
غیر المسلہین ' و فرق ذلك ابا اسم ان بزدوج بزوجة کتایة آ3ا اراد ۔ 
٠‏ و شرع لتا ُن ٹاتل من طلعامہم الحلال ٠‏ و حتم علینا ان بجادلھم 

۰ 


8ن 


دعوہ اخق 


با حجسی ء و ان نکسب مودہہم بالاحسان لا ضعفا و لا ھوانا منا ؟:ٴ 

(و لا تنجادلوا اہل الکتاب الا بالتی ھی أحسن ) (و جادلھم بالی 
ہی أحسن ) ( ادفع بالتی ھی أُحسن فاذا الذی بینك واینہ عداوۃ کالہ 
ول یم ) 

بل نہی ا مسلم ان یشاتم انسانا لا دین لہ : لثلا ینضبہ و یستفزہ الیل 
لمقاہلة بامٹل او أشد ( و لا تسبرا اإذین یدعون من دون اللہ فِسبرا 
اللہ عدرا بغیر عل) . 

و ھکذا من ضروب النہذیب التی تکفل المسالة بین المسلم و غیر 
الملسلم و کلی ذلك للرغِة فی ترکیز السلام بین الناس ١‏ و لینفرغوا للعمل 
المشترك فی دنام ء و لظم فی المسلم طابعہ الدنی ا لحق و لو الہ الصحبح 
و کان السلف السلمون بقولون فی دعانہم الڈی بحکیە عنہم القرآن و 
پعلمنا آباہ ۔ 
(ربنا لا تجعلنا فشة للذین کفروا و اغفر لنا ربنا انك انت العزیز الحکیم ) 

(ج) انج الثالث ؛ منہج الحذر من اعداء الاسلام ٠‏ حی لایکون 
اللسلبون اغرارا یخدعہم عدوم خی یفتٹہم عن دیئہم یما یدیہ مس 
وسائل الاغراء و بما ببٹث ینہم من الفزعات الباطلة ء و الاعلال المموہ 
بلون المدینة ؛ و ا حریے الشخصیة و البوعة اللمسولة ای تزحزرح السلم 
عن رجولتہ ؛ و تستلب حیاھ و غیرتہ ؛ و مجملہ اشبہ بالانئی فی نہ 
و تحمل الاتی کالرجل فی غشیان ا جامع ء و عراحم الاقدام ء فان ھذہ 
ھی الشرارۃ ا حر للقومات الشخصیة فی الافراد . مم هی الماصفة 


۴ 


ث 

وف ۶ دعوۃ ا حق 
اانفة' للقو میة التی :جناز ہا الوطن العرقی ء و ار“ بستبین بالحطر فی 
اولہ ء و بستسل :للفتنة علفوق فی ملامح الزینڈ او یتزمت من الدعوات 
ا جدیدة حتی یغلب علی ارہ ؛ و یوق من مامنه ٠‏ 

و کانت وصیة اللہ تعالی لرسولہ چگکے فویة فی مذا الات 
(و احذرم ان یفتنوك عن بعض ما انوزل الہ الِيك ۔ فاحذرہ قانہم 
اللہ و لا تطم من اغفلنا قلبہ عن دکرنا ؛ و اتبع ہواہ؛ و کان امرہ 
فرطا ) خسرانا و ضباعا فی المھالك .. . و ھذا خطاب بتناول الامےة 
کلھا ٴ 

فھذہ مناہم مثلائذ : اتینا با اجمالا ۔ و القینا علیہسا ضواء من 
اشماع القرآن انبین ان نظم ا حیاۃ الاسلامیة مرسومة فی کتاب الہ 
وان الر جوع الیھا فی موطنھا ھذا اجدی علی الناس من ہی تفکبر 
مستحدث ہ و ما بجھل ذلك الا من حیل ببہم و بین تعرفہ ۔ و تذوقت 
آر کات تربتہ العلية علی زاد غیر زاد التقوی ٴ 

و قد تکفل القرآن زیادة الایضاح و بالحث علی مجنب الاستسلام 
لمعدر حتی لا بظل الغافلون عن ہذا فی ماینہم ٤‏ و حتی لاتکون معذرة 
لتتلف عن اطداعة الاسلامیة فیا نودیت یہ و وحھت الیہ . 

و لم یق بعد الیان الا دِد الا اننکون الضلالة طامسة على الوعی ء 
و الفتنة غالبة علی اللدارك , و الق فارغا من الضمیر : 

و لا حلے فیمن کان کذلك حتی یہدیہ اللہ ٠‏ اذا شا . 

(ہا ایہا الذین آمنوا لانتخذوا عدوی و عدوع اولیاء ء تلقون الیہم 


۲ کک 
ؤ لے 


دعو: بلق 


بالمودۃ و انا اعلم بىا اخفیتم و ما اعالتم ومن یقبلہ منکم نقد ضل 
سواء السہیل )٠‏ 
(او من پقوظہم منکم فانہ منہم ان الہ لا یہدی القوم الظالمین ) 

و بعد : فظرۃ الی واقع ا میا الحاضرۃ فی مصر و البلاد المررة 
تکشف لنا ما کان من تخاذل عن النہج الاسلامی ا لحق ء حتی تغلفات 

و لکن بشا جدیدا من غِض اللہ ہز المشاعر الوانة ء و حركک 
العزیمة الکامنة ؛ فکان نجاوب العرب عودا علی بد ء و کانت وتفتہم 
عایہم قدعما ظلالما 

و ان مصر و الیں لن لہمة ق وقتہا ۰ کان ەن مظاہر الامام 
ان یمان رئیسھا ا حبرب مبداھا فی التعایش السلمی ( نسالم من بسالنا 
و نعادی من یعادینا ( و ان الحال عبلد الناصر لمتافا صخفقی لہ الو طر : 
العرق کلہ ء و برتعد لہ العدو ا حادع ( ان الفومبة العریة ہی الدرع 
الواقعِة ال تحمی الدرل العریة من ہؤامرات ال ستعمرین ) ۰ 





دعوۃ الحق 





اذہ من ادب سان وائل 


ان الدنا دار بلاغ ؛ و الآخرۃ دار قرار . ایہا الناس فخحذرا 
من دار مرکم ا ی دار مقرغ ؛ و لا تہتکوا استارک عند من 
لا بخنی عليه اسرارغٌ ٤‏ و اغخرجوا من الدیا قلویكم ‏ قبل 
ان تخرج منہا ابدانم ء ففیہا حیتم ؛ و لغیرھا خلقتم . 

ان الرجل اذا ہلك ء قال الاس ما ترك ؟ و قالت اللائڈ 
ما قدم ؟ فقدمرا بعضا یکویت لک و لا مخلفوا کلا 


یکون علیکم ٠‏ 





٤ 





۶2 ٠ ٠ 
للا ےناد . الخوی تا لن چو تر‎ ِ 
: 
٠‌ ےی ہہ‎ .: 
7 : مر رہ 'ھا۔‎ : 


2 5 نے ْ۰ 


الچرب سْ الانسان ہر الہ طاں حرب صفات اصفاٹت ء و اضق 
تھ داد مکوین الانسات ار رصدد خربطہ ۰١‏ قصسمة و اسم آن مرض نا : 
طھ تللغق ٰ جرب و احقدل ة لیادین ۸ انی تا الشیطان سو فرقھ+ 


ات 


معا کچ چٹھ نٰ وا ٤‏ 


: دی عرض بہمنامنہ امن : 
الال :ران کین ۲ 'ضزئہ ژمضی الخصائئص الفَےة'ٴ الاضان : 

او جمضؤں ہی در کون ۔عنہا عریطة لَ آصه  ٤‏ حت وٹ 
الثای : علافة تلڑك1 ا جرب ب المیعةہ الی کلت ال ی إلانسان ورای : 


للاتاۃ یلان فی کل مدان پا یسل رکید در فلا لد ےا 


قسں ہے ے٠‏ 


دعوة الحق 





قالٴ الشیطان و ہو ماج ربہ فی امتناعہ من المجود لادم : 

ہ فیا انغوینتی للاقعدن لھم صراطك المستقیم ۰ کم للائینہم من بین 
ایدہم و من خلفہم و عن ایسانہم و عر مشائ ہم و لانجد اکثرم 
ھاکریں ۔ اعاف ۷۰٣‏ 

وروی الامام مسلر فی سحیحہ عن رسول اللہ کا ہ ما صرر اللہ 
آدم علیہ السلام فی ان نرک ما شاء اللہ ان پتر8ہ : سؤمل ابلیس بطیف 
بہ بنظر ما ہو : فلما رآہ آجوف عرف انہ خلق خاقا لا بتھالك ٠۰‏ 

و معناہ الہ خلق ضەیفا لا بتمالك لمہام الامور ولا شمامك 
امام المغربات ال تتزین لہ و تعرض لفتمتہ ... قال الامام الفووی فی 
شرحہ لصحبح مسلم : ہ ای لا ملك نفسہ و بحبسپا عن الشہوات و قیل 
لا بملك نفسه عند الغضب : و قیل لا بملك دفع الوسواس عله ۰۰ 

و کی ذلك متسق ما قدمنا من اوصاف الانسان الى بستمدھا من 
خصائص طینته : 

و ھی اوصاف لا ترشح صاحبہا لعب. من الاعباء ؛ و لا نیج 
علیم سدید ۰.. وکیف یرجی ان یکون کفڑا لشی من ذلك و عو 
لا بیحد فی طینتہ تلك من عدۂ الا ا بحدہ ای حبوان اججمم فی جلتہ ؟ 

و لکن الانسان لا یرجع فی استعدادہ الی خصائص الطین و ا حا 
المسنون حسب . بل برجع کذلك ا ی خصائص الروح الماوی الذی 
فنفخہ اللہ فیہ ؛ و ھی وحدھا مدد قوتہ و رشدہ . 


ورسول اف گ2 تخبرنا فی حدث إذی اوردنا ان اہلیس عرف 


٦ 


دعوے اللحق 


نواحی الضعف ف الانسان حِن رآہ ‏ اجوف ۰ ۰< و لائك ام عرف 
کذلك فیما بعد ما اودعہ اللہ فِه من خصائص الروح الی نفخبا فيه ۰ ٠‏ 
فاذا جا, الشطان پسلخنا ما ا۔قودعنا الہ من کرامتہ فھو عدفہ الذی 
اختارہ علی علم ‏ و رکز فیہ جہدہ علىی مد لیرد فریستہ ال ی اسفل 
طبیعتا ٠٠‏ و ذلك ہو ھسلاکھا الذی آرادہ بقولہ : د فبما اغوپتی 
لائعدن مم صراطك المسلقیم ہ ٠‏ 


الصراط ام۔۔تقم 

و الصراط المسلقیم عو الطریق السوی اإذی تہدی الیہ فطرۃ اللہ 
فی الانسان ٠...‏ او ہو السلوك الفاضل الذی لا پنحرف بہ صاحه 
بن او بعرۃ ما یرضی اللہ و الناس ٠.‏ و اصول ھذا الساوك مکوزة 
فی فطرة الانسان رف با ایر و الشر و الحسن و القبیم ؛ و قال 
رسول اللہ کی : الحلال بین و ا رام بین ہ فھن کان ذا نطرة سلیمة 
واضحة هدی ال ی ا ہج السری ء الا ان بقعد لہ الشبطان فی سبلہ ٠‏ فِلبس 
عليہ امہ ء و عجبه سے مصادر النور فِە ؛ و اقہ ۔بحاہ بقرل فی 
ا حمدیث القدسی : ہ انی خلقت عبادی حنفاء فاجتالتہم الشیاطین عن دینہم ء 
رواہ اہن گثیر فی تفسیر سورۃة الروم : 

و قالت جاعة : ان الصراط المتقیم دو الاملام ء و قال آخرون : 
ہو القرآن : و کلا القولین حق : یقسق مع ما نقول و لا ینقضهہ : 


۷ 


طازے کہ 7 عوم! ای۔ ۶ 


فلندال فظ زم شاو ان نأعر نوولہ ےابھو روح االاسلا الذی :اختار ء 
اق ۔بف انان منذ ۔الازل اہ ہو ارسل بہ الرسول ' و دعا. اليه .خاجم. 
انبیا ہا گے جقولہ ۂ فاقم جرگ الین :حنیفا فطرَۃ .اللہ الی فطر الناس 
علیہ لا تْدبل حلق اللہ ذلك الدین: اك و لکن اکثر الاس لا یعلبرن 
الروم نل ٢‏ ۱ 

فسلوکہ و نہجہ الذی بسیر علیہ ہو الصراط . 

و استعدادہ الفطری لعمل ا حبر و معرفة الله هر الذدی یقوم لہ 
نیج ٠‏ و بسدد سیلہ مایلہم من صالح العمل وٴ ینکر من سیلہ ٴ 

و لکل سبیل غا َ4 و اللہ سبحامہ ہو العَابہ اللی بجحب ان یفقصدھا 
اھلی ذلك الصراط ہکل قول وعمل ٠٠۰‏ فما ارید بہ وجہ اللہ فھو السداد 
و الاستقامة علی۔الصراط السوی و لکں' الشہطان بقعد لہ ھذا الصراط, 
و یتقربصن پ٭ہ غعلة عن اللہ : فاذا غفل صار لینا. فی ید الشیطان لایتمالك ء 
و 'نفہل علیہ :انا یمبل بہ ینا ۔او الا عن طریقہ المستقم : 

۔ولقد اوضح اللہ سحامہ تعا لی لک فی مثل رواہ:لا رسول اللہ گلا 
ہ ضرب اللہ مثلا صراطا مستقیم| + و یلی جنی الصراط سوران فہہما, 
اباب مفتحق و علی الابولب سقور مرخاۃ ہ و علی باب الصراط داع پفول : 
یابھا الناس ادخلو الضراط جیعا و لاتعوحوا . و داع بدعو مے_ فوق 
لانفتحہ ,: فان تفتحہ لجہه٢٠ ١! ٠‏ فالصراط : الاسلام و السزرا : 


۸ 


دعوۃ ا لحق 


الصراط کتاب اللہ ؛ و الداعی من فوق الصراط و اعظ اقہ فی قلب 
مل مسلم ء رواہ الامام احد ۔ و الترمذی ہہ 

۱ و مثل جلیل یقرب اللہ بہ سبحانه کشرا من ا لحقائق ا پی انھاتا 
و ببین لفیہ معنی الاستقامة ء و بشیر اشارۃ و اضحة الی ما فی الانسان من 
من استعداد للبل و الاحراف عن ا لحادة ء و بقرر فضل الفطرة قولہ 
٠‏ و اعظ اللہ فی قلب این آدم ء ۔۔کلا عمت غرائزہ انی لا تشمالکك 
ان تنحرف ف بہ ینا او شمالا لمفارقة ما حرم الله " 


ا لیر و الشر 


و ہذا یفعضی بنا ا ی ما فی الانسان من استعداد للخیر و الشرا۔. 
و غی عن الیان ان الاستعداد للخیر هو من اطام روح اللہ الذی نفخه 
فینا و ان الاستعداد لاشر ھو قاہلة خصائص الضعف للاعرف عرں 
اللہ و ذلك اصح ما قیل فی تفسیر قولہ سبحانہ ہاو نفس و ما سواھإ 
فا مہا ُورھا و تقواھا قد افلم من زکاھاء و قد خاب من دساھاء 
فن استقام مع الام فطرۃ ة اللہ فو النی . او من استجاب افرائزہ اتی 
لا تتمالك ضل سواء السبیل ١‏ و کان رسول اللہ مك اذا قرأامذہ 
الّبات قال ۰۰۰ اللہم آت نقفسی تقواھا ء او زکیا انتا خیر مت 
زکاھا انت ولا و مولاھاء : 

و لا سبیل الشہطان ان یانی الانسان من قبل خصائمه الروحِة.: 


۹ 





دعوة ال حق 


مت 
اور باج کے 
رہ 5 ۔ّ۴- 


فی سلطان اللہ فیہ لاقبل للشبطان او غیر الشیطان ان یقربہ ؛ و ا ر* 
فی عز بہذا السلطان و حصن مکین ما استظل بہ ء و استمسك بہدیہ 
فاذا غفل عنہ کان فی حراسة غرائزہ التی لا تتمالك ؛ و کان .ہا اەون 
شی علی الشبطان ء 

و غراز الضعف الی لانتالك ؛ ھی غرالُز الانسان الدنیا الی مخلد 
ہہ ا ی الارض و لانوحی لہ ان پرفع بصرہ الی الساء ‏ و قد افاض علماء 
النقس فی شرحپا و تحلیلہا . و منہا غربزۃ الفلك و حب البقا؛ و ھا 
الغریزتان اللتان اتخذھما الشیطان وسیلتہ فی استدراج آدم ا ی معصبة اللہ 
ہ. ہل ادلك علىی شجرۃ ال لد و ملك لایلی ؟ء 

فاذا ذھبنا ا ی ان غرأز الضعف ف الانسان ھی عدۃ الشیطان العتِدۃ 
فی افسادہ ‏ کان العقل و النقل مع مانقول ٠‏ 

ذلگ ای ان الشبطان ۔ لعنہ اللہ ۔ تال : ہ لامخذن من عبادك نصیبا 
مفروضا ء نفکل من یصدق علیہ انہ من عباد اللہ ؛ للدیطان نِه نصیب 
عفروض مہما صفا و ترقی ؛ و لام ما جات کتب السیرۃ ان اللہ سبحانہ 
کان بطہر رسولہ یا من آن لآخر اذ کانت اللائہہ تشق صدرہ الشریف 
و تس آنخرج منہ حظ الشبطان فہل بکون ذلك ال حظ ء او ھذا اللصیب 
الفروض اظلحتم الا استعداد کل آدی للشر عن طریق تنڑی غرازہ الیوانة 
لزینة الیاۃ الدنیا ؟ 

نم ان الابة تحتمل ان یراد ںالنصیب معنی العدد قلیلا کان او کثیرا و 
لکی احتماما ما اخترناہ أوضح و اقوی فان الایة بہ تبدو واسعة الافق ء 


ئا 


دعوہ اخق 


قشتمل العدد و غیر العدہ ہدون تکلف او تاویل لنصہا اللغوی و لاسما 
الہ لن یستطبع ان پتخذ من عاداللہ ای عدد الا اذا کان لہ فی اللفغوس 
جانب عہد و نصیب مطارع !ا 

ذلك ال ی ان غراز الانسان الدنیا جبلة فیہ محتومة لا ینسلخ منہا و 
لا تفارقہ ؛ فہی بعض التقویم الذی خلفه اللہ فِە ولا تبدیل لخاق ال 
ودلك پنجائس مع وصف اانصیب ہانه حم مفرورض... قال الاستاذ ال یخ محمد 
عبدہ فی تفسیر انار ؛ ہ النصت ا لمفروض ہو ما للشیطان فی نفس کل واحد 
من الاستعداد الشر الذی ہو احد الجدین فی قولہ تعالىی : ہ و ھدناہ 
النجدین ہ فذا ہو عون الشیطان علی الانسان و ہو عام فی الناس حتی 
اللعصومین ؛ و لکن اخبرنا اللہ تعا ی انہ لیس لہ سلطان علی عبادہ الخلصین 
فاذا ہو زین لحم شیئا لا یغلبہم علی علہ فا من انسانہ الا او یشعر من 
ففسهہ بوسوسة الشیطان فان لم کن بالشرك فبالمعصیة و الاضرارا علیہا و 
الریاء فی المبادة ٠٢‏ 





۲ 





من افادات الامام الرازی 


٣۳‏ ٭ ل٭ا 


ان فولہ ہ اءوذ بالقہ ء اشارة ا ی ننی ما لابذبغی من العقاعد و 
الامال و قولہ ہ باسم اللہ ؛ اشارۃ ا ی مایذغی؟من الاعتقادات و العملیات ۔ 
نقوله "٥‏ باسم اللہ ء لایصیر معلوما الا بعد الوقفوف عسلىی جیع العقائد 
ا لغ و الاعمال الصافة )١(‏ 

٭ الرحة عبارۃ عن التخلیص من انواع الافات ؛ رو عن ایصال 
ا خیرات ال ی اصحاب الحاجات )٢(‏ 

9 البادۃ عبارۃ عراے الاتیان بالفعل الاُمور بہ عسلی سیل 
التعظیم للامی ٠‏ : 

9٭ المی اسم لاصورة الدمنة لا للہ جات الحارجة ‏ لان الممی 
ما 6 انی عنام العاق ٴو قصدہ القاصد ء ر ذلك بالات 


١ج٣ تفسیر ك ۔ ص ٣ج۱ (:۲) ضسمٴ ۵۔ص‎ )١( 





۲ 


دعوق الحق 


ہو الامو ر الذھلیة و بالعرض الاشیاء ا حارجیة ء فاذا قیل ان القائل اراد 
ہذا اللفظ ھذا ا می فامراد انہ قصد ہذکر ذلك اللفظ تمریف ذلك الامر 
المقصور > ' 
9 الکلام عبارۃ عن نعل مخصوص بفعلہ الحی القادر لاجل ان 
بعرف غیرہ مافی خمیرہ من الارادات و الاعتقادات ء و عند ھذا بظاہر 
ان امراد من کون الانسان منکاما بہذہ الحروف مجرد کونہ فاعلا ما 
ٰذا الغرض ا خصوص ہء فاما الکلام الذی ہو مفة قَامة بالنفس فھی 
صفة حقیقیہ کالعلوم و القدر و الارادات : ۱ 

9 مدلولات الالفاظ قدالکرن اشباء مغایرة للالفاظ کلفظِة السیاء و 
لاشو قد تکون مدلولانہا ایمضا الفاظا کقولنا : اسم و فعل و حرف ,؛ 
وعام و خاص و یمل و مبین فان ھذہ الالفاظ اسماء و مسمیاتہا ایضا الفاظ ۔ 

ان انوار عقول الحلق نجری مجری انوار ابصر . و معلوم ان 
الائتفاع نبور اآبصر لایکل الا عند سطوع بورالشمس : و نور عمد ہج 
عقلی اٰھی بجری مجری طلوع الشمس ء فیقوی العقول بنور عقلہ ء و بظہر 
یم من لوانح الغیب ماکان مسترا عنہم قبل ظہورہ + (0).--_ 

٭ ان احوال النفس علی ضد احوال البدن ‏ و ذلك لان اللقس 
انھا تفرح و تیتہج بالمعارف الالیة ؛ و الدلیل علیہ قولہ تعالی ہ الا بذکر 
اللہ ثطمثن القاوب ہ و قال علیہ الصلوۃ و السلام ہ ایت عند ار بطعمی 
ویسقبی ء و لاشك 'ن ذلك الطعام و الشراب لس الاعبارة عن المرق 


۴ تفسیرك. ص ۹۰ج‎ )١( 


۲۳ 





و الیة و الاسسارة بانوار عالم الغیب . و ایضا فانا نری ان.الانسان: اذا 
غلب علیہ الاسیشار بخد مه سلطان او بالفوز ببنصب او بالوصول ا ی 
معشوقہ قذ سی الطعام و الشراب ء سلل بصبر محبث لودعی ال ی الا کل و 
الشراب لوجد من قلبہ نفرۃ شدیدۃ منہ ہ و العارفون التوغاون فی معرفة 
اللہ تعالی قدیجحدون من انفسہم آٹھم اذ الام هم ‌ شی من تاك الانوار و 
انگشف لھم شی من تلك الاسرار لم سو البتة بالجوع و العطش ؛ و 
بالحلة فالسەادۃ التفسانة کالمضادۃ للسعادةۃ الجسمانیة و کل ذلك بغلب علی 
الظن ان القفس مستقلة بذاتہا و لاتعلق لہا بالبدن و اذا کان کذلك 
وجب ان لانھوت النفس بموت البدن . )١(‏ 


(١)۔‏ تفسیركٹ ص ۰۹۸۹ ج ۳٣۔‏ 





دی 


وسَالل ا بشرین : 


پل 


علیة . لائظ 


ذللت ان مثالك فی الما کہ > جرائد و مجلات 
علہا 


صغة 


و انکنہا فی ۱ 
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اکتور مسطفی خللدی و الدکٹور عمر فروخ 
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ات 


٠ 


وا و وا کو 
٤‏ و تپ“ 


: 7 دعوةۃ الحق 


:وامع ھذا کہ ؛ فلس أمامنا شی ء یکشف اللقاب عرے غایات 
* لین الحقیقیة : و ینبە علی الااخطار التی یود ا مبشرون أن یع رضوا لہا 
الشرق و العرب و الاسلام ء مع أن لھواہ البشرین لوف الکتب و 
الکراریس ء باولون أن ینشروھا بکل سبیل فی الساہین : و ف طول 
لبلاد العریة وعرطضہا ء و لیست کتب البشرین ء ھی الی تقتضی أن 
نکتب شیٹا لکشف النقاب ءن آثار تلك الاصابع الحاذقة اللی تمتد إل 
لی صوب ف العالم الاسلاىی , بل ہناك المؤسسات التبشیریة . تلكالموسسات 
التی تبدو فی مظاھر مختلفة . بمعضھا واضح المعالم ‏ و ہمضہا الآخر بعید 
عن التهمةہ کل البعد : کاممدارس و الجامعات ہ و ا مستشفیات : والیانم ء 
و الاندیة ء و ا لجعبات : مؤسسات البر و الاحسان ٴ 

و قبل کل شی پنقی لنا أن نیحث عن بواعث التبشیر ا حقبقیة : 
ین بعض الناس ۰ ٠‏ اق المبشرین یانون إلی الشرق لنشر الدین ہ علی أنہ 
ھدفہم الاسی ٠‏ و ا لحق ان نشر الدپن أم انوی جدا فی جمیع ا حرکات 
انبشیریة . قدنجد اتشخاصا قللین بمولون حلات تبشیریة علی الشرق ٠‏ ٌّم 
أفراداً قلبلین آخرین ایضا پأتون فی ھنذہ ا لات لیشروا الدین حبا 
بنشر الدین : و اعتقادا منہم بأنہم یقومون بعمل سام ء علی ان الکثرۃ 
الملطلقة من الذین پمولون تلك ال لات ہ و من الذین یاتون فیہا ١‏ لاصلة 
بین أمدائمم الحقیقیة و بین الدین :: الذی یزنمون ہم قد جاٴوا لنشرہ . 

ویری بسٹہم أن السبب الاساسی فی ھنذا التبشیر؛ آاماھو 
بلا ریب راجسع ِل العداوۃ التی أُٹارھا الصلیبیون ؛ و أن لؤلین 


۲ 


ىكە۔- 


ادعوق: اظحق 

لا پنوالون منأئژین بموفف الدول النصرانة منالاسلام :ٴفی اٹا.:ُروبْ 
الصلییة ۔ إلا أن الستشرق الّذاق کادل :ہکر بریٴ السبب'أبعد قلبلا 
من ذلك ء إنہ يری أن الاسلام مسا ابسط ف المصور الومطیٰ "أقام 
سدا فی وجہ انقشار النصرائیة ٴٴ مم إمند إلی البلاد النی کانت خاصعة 
لصولمانہا ۔ ر قریب من ھذا ما رآہ غارونر أن القوۃ ال ممکن فالاسلام 
ہی النی تخیف أورہا . و بحاول. المبشرون أن بروا العداوۃ بن الاسلام 
ر بین الغرب دن ؛ و لکن ا حقیقة لا تلبث آأے تظہر فی فلشات 
السنتہم فاذا ھی سیاسیة : 

و لکن کی ما ذکرناہ یعود إپی قبل آلف عام من الدھر فبل 
مت ھبرر لامتمرار ھذہ العدارة إلی أیامنا ہذہ ؟ إذا اعتبرنا أن ساس 
العداوۃ سیاسی دنیوی لا روحی دہی ء ایقنا أن ہذہ السداوۃ مرْن' 
المثرین محو الاسلام لا یزال ما مبرراتہا لقد اذ لورنس بروان 
ھذا اللےقف ٹی صورۃة واضحتة حما قال : ہ إذا اتد المسدرن فی 
امبراطوریة عریة ء کن أن یصیحوا لمنة علی العالم و خطرا ۔۔ أو امکن 
آن پسیجرا نعمة لہ ۰ آما. إذا بھوا متفرقین فانہم یظلون حیثذ ہلا وزن'ٴ 
و لا تائیں ۔ آما القس سرمون ٹکار أوضح فی التمبیر کا قال 
٭ إن الوحدة الاسلامیة تجمع آمال الشعربِ السمر ( کذا) و تباعدم 
علی العلص من. السیطرۃ 'الاورویة ۰ و لذلك کان النبشیر عاملا مہا فی 
کسر شوک" ھذہ ا حر ؛ ذلك لژن التبشیر بعمل عسل إظبار الاوٰرویین؛ 
فی ور جدید جذاب ہ و علی سلب ا حر الاسلامیة امن عنصر القوۂ 


.:۷ 


یر ,. دعوہ ا حق 


و اھرکر ھا : إذا کانت الوحدة الاسلامیة تکٹلا ضد الاستعار الاوری 
ونٛاستطاع المبشرون أن بظہروا الاوروبیین فی غیر مظہر الستعمر ؛ فان 
الوحدة الاسلامہ حیشذ تفقد حجة من حججپ"ا و سیا نے اسباب 
وجودھا ٠‏ من اُجل ذلك قالوا بحب ان نحول بالبشیر بمجاری التفکیر فی 
الوحدة الاسلامیة ء حنی تستطیع النصرانَة أُن تتغلفل ف السہین ۔ 

و لا شك أن المبشربن یمڑجون الدین بالسیاسة ؛ فالدین کالوسلة 
اما السباسة فہی ادف ا لحقیقی : و السِاسة ھنا معناھا إستعباد الغرب 
للشرق ۰ 

و ا لا ریب فیه ان الباعث الحقیق و الاول فی رأی القامین 
علی التبشیر اما ہو ہ القضاء علی الادیان غیر النصرانة ٭ توصلا إلی 
استعباد أتباعہا ٭ إن المعرقہ بین البشرین و بین اللادیان غیر النصرانیةء 
لیست معرق دین ء بل معر6ۃ فی سیل السیطرہ السیاسیة و الافتصادیف 
و پیدوا بوضوح أن أشد الادیان مراسا فی آباہ الاستباد انھا همسو 
الاسلام ؛ و لذلك ینمی البشرون ان بنصروا ا لسادین کلہم و مع 
أن النبشیر بعمل ضد البوذیین و البرحرین ایضا ء فان المقصود الاول 
با جہود النبشیریة مم المسلمون : و لقد استوی فی ھسذہ الرغیة جمبع 
البشرین علىی الرغم من اختلاف طوائفہم و تباین الأاقنعة الی پرفمونہا 
عسلی وجوہہم . حتی المستر بنروز ‏ رئیس الجامعة الأمريكِة یقول : 
ہ إن البشرین پمکن أن یکونوا قد خابوا فی هدقیم الباشر ٤‏ او ہمسو 
تنصیر المسلہین جماعات ماعات ء (لا انہم قد احدثوا ینہم آ ثار نہضة 


۳۸ 


دعوة ا لحق 


ٹم پتابع الستر قولہ فیقول ہ و لقد برھن التعلیم علی أنہ من الوسائل 
ای استطاع البشرون أن یاجأوا الیپا فی سعبہم لتصیر سوریة و لبنان : 

و الام ا مہم الذی یعنون ہہ کبار رجال النبشیر عنایة فالقة ھو 
إعداد المبشرین × فالذین پریدون أن بعملوا فی النبشیر ٠‏ یدرسون مناھج 
خاصة مبنی علی تفبیمہم روح الشرق فپنالك سیاسة تھیمن علی ذلك ا لمہاج ء 
ہی تصویر الشرق بصورۃ من التأخر و السوہ ء نحمل طالب النبشیر علی 
ان یندفع ٹی مہمتہ إندفاءا ای ہاو القد اُرجدت مدارس ل ہذم المہمة 
منذ زمن بعد ء فی روسیة و باریس و فی طیطلة بأسبانیة ء أضافت إل 
منا جپا تدریبا عسکریا للنشیر بالقوۃ . 

و لم یکن من ال مستغرب أن ئقوم الرہبنات الّاجنیية علی اختلاف 
نزعاتہا بالتبدیر ۔ إن فرقا مختلفة من الرھبان ء قامت منذ أوائل القرن 
الثال عشر بالنبشیر ء مم استمرت فی عحالیا ہذا بعد ذلك ۔ و منذ القرن 
الرابع عشر إلی القرن الثامن عشر ؛ کا الرہبان و الرومینکان و 
الفرنسکان یعملون جاہدین فی مراکش و ال جزاثر و تونس و مصر و 
الشام . مم ہرزت فی أواخر القررنے السابع عشر فرق آخری ؛ منبا 
المازریون و الکبوشیون . و مع ان ھسولاٴ قد لوا فی الاکثر بین 
الەبید و اللاسری النصاری ء فانہم کانوا من حسین إلی ح۔سین َآمرضون 
لال ےن . 

علی ان ھنالك أفراداً ء لیسوا رہبانا ء و لکنہم تعلموا فی الاھد 
ارعباية و فی معاعد الیسوعین عاصة ۔ أن ولا“ ابضا یقومون باحمال 


۲۹ 


دعوۃ الحق 





یں علقة . ہو ہذا النوع من الرجال یعرفون .بامم الپسوعین ‏ ذوی 
اب القصیرۃ . حنی الراعبات اللواتی این انہن نذرن أنفسبی لحدمة 
ٔ د تیم الاہلین ٢‏ و مژؤاساۃ المساکین لسن سوی مبشرات ۔ 
یقول الیسرعیون فی کتاہہم الثری ہ النی أمدروہ فی وٹ عام ۱۹۳۱ : 
ہ إن. اللاخوات لسن راہبات مبشرات . [نہن فی کل مکان پوجد فە 
یعملن إلی جانب مملہن التعلیمی اعمالا تیشیرنة ء و ھن لا یکتمن ذلك 
بل.یعان أنوسن یعملن لضم ا حراف الضالة آر ' ہہ سلة ال ی حظیرۃ 
الیسپم العلك : 

و لقد استخدم المبشرون جمیع الطرق فی سہیل القبشیر ؛ و استغاوا 
جمیع الناسبات ء فصناعة التطبیب و التعلیم او الوعظ و نقل الکتب من 
لنة إلی لنة. کلہا بجب أن توجہ توجہا یفید البشبر < و البشرورے 
مجمعرن علی أن جمیع الوسائل .- ہما کانت -- بجب أن تسقنل فی 
مہبیل القبشیز ..حتی اعمال البر ‏ بحب أن تسقفل استفلالا عتا ء من 
ذلك فوظمم ہ کان التطبیب و التعلیم من وسائل القبشیر . .او بجحب ان 
بیقیا کذلك ؛ أما أعسال الاحسان فیجب أن تستعمل عکة , کلا 
تذھب فی غیر سییلپا ؛ بحب أن تمطی الاموال أرلا للبعداء عن الکنیسة 
م لقل تدریجا ء کہا افترب اولتك من الدخول ف الکنیسة ( اعثناق 
مذھبہا ) فاذا دخلوہا منع عنہم الاحسان مرۃ واحدق . ۱ 

و ستکلسم عس8 ی ھسذہ الرسائل فی السارات التالة 
باعھاز : کے : ۰ ۱ 


دعوة الحق 


لقد ادرك المبشررن ھذا ا مل فی البشر ء فحرجوا عن کل بل فی 
الطبیعة الانسانة و مخروا الطب فی سبیل غابات ء حسبك دلیلا عسلی 
نوعہا فومم مم : حیما نجد بشرا تد آلاما ء و ح"ما ٹکون الالام لکون 
الحاجتے إلی الطبیب ہ و حیما کون ا حاجة لی الطبیب فھنالك فرصة 
منساسبة التبثیر ۔ و ہھکذا ائخےذ المبشرون الطب ستارا یقتربون تحنهہ 
من امرضی . 

و قد کان آأول من غیر سنة وصیة أبقراط ( وصة ابقراط : 
حینما یقخرج الطبیب فی الکلیة یقسم بعد أن یسل الشہادۃ ینا قسمی 
من أبقراط یقسم فیہ ہانہ یقصد ٹی جمیع التدابیر ء بقدر طافتہ ء منفعة 
للرضی ء و اللْاشیاء النی تضر ہہم و تدنی منھم با جچور علیھم ؛ فیمنع منہا 
رام راو لاس وا جوؤ ضا رات و الا نت 
اپضا عثل ھہذہ المشورة . و لی غیر ذلك من اللٗامور ہ الی تنکشف 
عن نفس انسائیة یل ۔ و لکن غضیرھا ) الأٗمریکیون ١‏ حینما بدأوا 
پندؤن عیادۃ طیة فی سیواس ( بترکیا ) عام ۱۸۸۹ م : و ەکذا نظر 
الام ہکیون منذ ذلگ ا مین لی الطب ع لی آ معین للتنصیں ۔ و ماذ 
ذلك الحین إعتبر اللامریڈیون العاب ہ مشررعا مسبحیا ۰< و على ھذا 
قال الطبیبِ ہول ہاریسون فی کتابہ ہ الطابیب فی بلاد العرب ۰ ( ص 
۷۷) : إن البشر لا برضی عن إنشاء مسقشنی و لو بلغت منافع ذلك 
اللستشنی منطفة ( عمان ) باسرھا : لقد وجدنا نحن فی بلاد المرب لنجعل 


۳ 


دعوة ا لحق 
1م 
یی 
جزار 
نا و و جا 


۲ جح کوٹ ا 


رجاھما و نسادھا نصاری ا۱ء 

او لا ریب فی أُن الطبیب بستطبع أن یصل إل جیع طبقات الناس 
حنی أولئك الذین لا بخالطون غیرہم . و لذلك قال المبشرون أن بامکان 
الطبیب المبشر أن یصل ببشیرہ إل جمبع طبقات المہلین بواسطة الرضی 
الذین یعال مہم : مم الہم فرضوا أن یکون الطبیب المبشر ہ نسخةے حة 
ہے الاتحیل : إن بامکانہ أن بغیر الذین حولہ و یحعل منہم نصاری 
حقبقین ء أو أن یترگ فی نفوسمم اثرا حیقا علی اللافل ٠‏ 
و المبشرون یصرحون بذلك فوریسون بیقول : ہ نحن متفقون ہلاریب 
صلی أن الغاية الآساسیة من اأعسال التنصیر بین المرضی ال حارجین فی 
المستدفیات , أن نانی بہم إل المعرق النقذة ١‏ ععرق ربنا یسوع المسبح 
و أآن نخلہم اعضاٴ عاملین فی الکنیسة المسبحة الحقة ء٠‏ 

و تبدوا اشية المستوصفات و الستشفیات عند المشرین بنہا إذا 
کانت للاطباٴ ء فان مہعتہم الْاوی کون أُسبل . حینثذ بستطیع الطبیب 
ان سد فی غرق الاستشارۃ آو فی العراء فرصا مناسبة : لانٹر بذور 
التبشیر ٹی قلوب امرضی . فی ہذہ ا حال پکون کل من دخل المستشنی 
ار آی لی المسقرصف للعال جة ؛ قد تلق من طببه اابشر تلك الکرازۃ 
( تعبیر مسیحی ہہناہ القلہ النصائح علی الآتین إلی الکنیسة ) النی توجہ 
تھو اللسح . من أجل لك عنی المشرون أول ما عوا ء بالتطبیب علی 
نہ واسطة إلی غایة ۔ ان الیسوعبن مثلا قد آسسوا اکثر اعمالم التبشیرية 
فی سوری و غیرھا ا ی جانب عراکز التطبیب . 


۳۲۲۳ 


دعوة الحق 


و کذلك کان لحم أطباء دوارون زورون القری ء لیلاحقوا الناقبین 
الراجین لی قرامم فیکرزوا فہم ء و لکنہم لم ینجحواء و کذلك بجب 
الا نعجب إذا علمنا أن ا کثر اللٛاطباء الہرو تستانت ء الذیں ەرف 
امام ء ما جاؤوا ا ی بلاد الصرب و الدول الاسلامیة لا حباً بالنبشیر 
لا بالتطبیب ء و إن جلہم انلم نقل کلہم قد أوقع فی ابلاد أضرارا 
تقوف ا لےدمات الطیة النی اسداھا أضعافا مضاعفة ءو اذا رأبت أن تعرف 
مبلخغ إھتمام ہولاء الاطباء بالقبشیں لا بالنطبیب ؛ فاعم اے فرآ منہم 
أنداُوا مستوصفا فی بلدة الناصر فی سودان ہ و کانوا لا یعا چون المرضی 
اہر إلا بعد ان عماوہ علی الاعتراف ہأُن الذی بشفيہ هو المسیج ۔ 

وٰٰ بنس المبشرون مقام المرأۃ فی اللاسرۃ ؛ فوجبوا اہتمامہم ا ی 
الأثبر علیہا: و جملواییشرون فی مستشفیات النساءوفیالمستوصفات . وکذلك 
اُرسلوا الطبیات البشرات ا ی القری للاتصال مباشرة بالنساء ؛ و استخدام 
نفوذ ا لمرأۃ فی الوصول ا ی اھدافہم ء ای یزعون اہا نیلة ؛ ء لکبا 
لا تنکشف داما إلا عن سعی لبسط نفوذ سیاسی استعماری ٠‏ 

و لقد استخل البشرون کمل شی فی سیل التنصیر حنی الممرضات 
بری المبشرون ان الممرضة لا تعمل عسلی تخفیف الام فقط ؛ بل حمل 
الیہم ابضا رسالة المدیح ؛ و لذلك حرص المبشرون علی انا. مدارس 
للتہریض ف ایران . 

التعلم میدان فسیح للنشیر : 

:ہل مواوہ بولدہ عل اافطر ء ( المدیث ) و لکن بولد و فب 


۴۳ 


لے ٠‏ دعوہ اخق 


استعداد طبیعی پتوجہ بہ و ا حیر او الشر و نحو صاعة أخری و لا 
ریب فی انٹا اذا اسننیتا بعض عوامل الوارثة الطبیعية ؛ وجدنا أن الموجه 
الحقیقی لکل فرد ؛ انسا ہو الیئة الاوی ہ النی إحنضنتہ صغیرا . علی ان 
عوامل الِیئة نظل تعمل فی الافراد و ا لماعات ء و لکن تائیرھا یقل کا 
تقدم الاننان فی الن . 

و لقد أُدرك المبشرون ہذہ ال حاصة فی البشر ء ہذہ المخاصة الی 
جب ان تستغل فی سیل الانسانیة ہ و فی سبیل جلاء حخصیة الفرد 
و بنا, شخصیة الجموع . و لکن المبشرن ضربوا بہذا کا۔ہ عرض الحائط 
و استخدموا العلم و النعلیم فی سبیل غایات صغیرة ہ و شف سلوا انفسہم 
بتبدیل عقائد اللافراد الدینة ء باذلین جہردا کبارا فی سبیل منافسة غیر 
نل : عدارۃ لی تنجاذب الاتخاص بین الیسوعین و البرونستانت ؛ و 
مکائد بین فرق الہروقستانت انفسہم ؛ مم راہ لاحد لہ فی تربین الٗراء 
و تسرید صفحات التار 9 

و نجن ہنا دائرون بكک حول نقطتین : حول إستغلال المبشرین الەلم 
بطرق لا تنکشف الا عن ضبق فی الافق ؛ إلا أن ھذا قلبل الاھرة 
لان الانسان لا ای أن بری ھذا الافقی الضبق فیجازی بہ أضاہہ و 
أما القطة الژالیة فھی حرص المبشرین علىی إفساد النبل الانساقی و جعل 
الطم ء الثم الذی ہو نعمة ٹی سبیل تحرر الانسانة و رفا وسیلة لی 
إستباد الأفراد و الام مم سوقہم بسیف الاستعمار لی الاستکاتة أمام 
سلطان السیاسة الادی ء فلیس التعلیم عندھم غایة سوی البشیر ٠‏ 


۳ 


دعوة ا لحق 


یقول نفر من 'لبشربن إن ثھداف المدارس و الکلیاث النی ٴقشرف 
علیھا الارسالیات فی جمیع الْلاد کانت دائمنا عتشابمة . إن المدارس و 
الکلیات کانت تعتبر فی الدرجہة الاولی واسطة للتنصیر و القرین سن 
المنیسة ٠٠‏ حتی الموضوعات العلاِة الی قعطلم من کتب غریق ‏ و لی 
ید مدرسین غریین ؛ محمل مسا الاراٴ النصرانیة : ۱ 

و یری ھنری جسب ففسه : ہ [إن الم ہو وا-طہ إلیغایة نقط 
قی الارسالیات المسِحة ء ھذہ الغایة ھی قیادة الناسٴ ل المسپح و تعلیمّم 
حی یصبحوا افرادا مسیحبین و شعوبا مسیحية . و لکن حینما بخطوا 
التعلیم وراٴ عذہ الحدود لیصبح غابة فی نفه و لبخرج لنا غْیرة علماء 
الفلك و طبقات الارض و علماٴ النبات و خیر ا جراخین و الٛاطاء فی 
سبیل الڑہو العلمی . . . فاننا لا نتردد حینثذ فی أن نقول : إن رمالة 
مشل ہذہ قد خرجت عن ال مدی التبشیری المسبحی .لی مدی غالبا محعض 
إلل مدی علمی دنیوی . مثل ھذا العمل یمکن أن تقوم بہ جامعات ھایفا 
البرشم و گمبزەج . لا ا جعیات النبشیریے النی تسعی لی أصداف رزیزحیة 
480 : 

و قد قال قبل ذلك : إن المدارس شرط أساسی لنجاح النبشیر': 
و ھی بعد ھذا واسط لی غایة لا غایة فی نفسپا: 

و إن ھذہ الدارس بتطلب من ا لم اقحعوت سا شسہ 
پل جب أن یکون مسیحیا ەن کن قلہ و أن بطبق لیا الميححة علی 
المبادی الاجتماعیة و السباسيے و لدولیة: و ھمذا کان الم الاجنیٰ 


۳٣ 


٭ دعو الحق 





" افضل من اللعلم الوطلی ٠‏ و خصوما اذا کان الللم الوطنی سایا ۔ 

و منا بدأ المبشرون عام ۱۸۳٣‏ بفنحون الدارس ف بلاہنا ء کان 
معظمہم بقصر التعلبم علی التوراۃ و الانجحیل فقط : لا پرید ان پتحداہماء 
إذ ان غايے المبشرین الحقیقة کانت اعسداد شبان لتعلِم فی مسدارسہم 
آو للعمل فی مکانہم نوسیعا لہ البشیر . علىی ان بمضہم کان یود ان 
يعلم الطلاب شیا آخرسوی التوراۃ و الانحیل . ولسکن المبشرین کلہم 
اجمعوا عحسلی ان التعلبم الدہنی شی اساسی فی سبیل غایتہم ء و افتزحرا 
فرق ذلك أُن بحوحد المبشرون مشروعہم المسیحی فی العلم . 

و آخیراً ج,ت العلوم ا لحدیثة ہ و لم بب بالامکان أن تقجاھل المدارس 
الاجنبیة علوما عظیمة نافعة کالریاضیات و الكٔمیا. و ا حقوق و الاجماع 
و الاقتصاد و الرسم و ما شابھا . فلجاأت تلك الدارس حبذ إلی ساسة 
جدیدة ء لی سیاسےة الدس علی الاسلام و‌ التاریخ الاسلای ء الِست 
ہذہ المدارس مدارس تشیرية ؟ آو لیس هدفپا الاول مقاومة العرب و 
الاسلام ؟ فلاذا لا نکتنی إذن من تفیذ خطتھا بہاجمة خصمہا الحقیق ؟ 
و ھکذا إنحدر النبشیر و المبشرون لی درك فی التارخ و الم لا حمدرن 
علی الانحدار الیه ٠‏ 

ِن للتعلیم النسانی أِية خاصة فی بنا اجقمع . ہذہ الامیة لم تنب 
طبما عن أعین اللبشرین ء فاولوھا عنایة عظیة ؛ فھا جاءوا لی العالم 
العرق ؛ کان العلم بین الرجال قلیل الاقدار ء آما بین النسا. فکان أتل 
اقشارا . و ادرك المبشرون أن مذہ حال لا پکن أن ندوم ہ "و ان 


اش 


دعوة الحق 


الرأۃ ذات أثر فی التریة اکثر من الرجل فاولوما اھتماما عظیما ۔ و إن 
المبشرین لم پتأخروا قٰ قح مدارس البنات ہ فالہم فقحوا مدارس کثیرة 
للبنات فی مصر و السرودان و سوریا کہا ء و فی الھند و الاآفغان ٠‏ 

و لکننا تقد أن العلیم الوطی الوحد : و لو کان ناقصا بعض 
النقص : أفضل من التعلیم الاجنی التنائر ؛ و لو کان کاملا کل الکال . 

السساسةہ طریق الذشیر : 

لقد خابت ا عبات الشیریة فی جہودھا الفردیة بین السلین ۔ لقد 
تبین لمذہ امجعیات ہ للإاسباب کثیرۃ إن اتقال اللسلم من الاسلام (لل 
التصرائیة قد یتم مرة فی العام بعد العام ۔ و لکن ذلك یی إن ال ود 
لا تتناسب مع التائج ؛ فیجب الیحث عرے طریق أشد تائیرا : 

أما الاسباب ا حقیقیة ای تصرف ال۔لم عن منا الاتقال - کا 
ذقرھا البشرون أنفقسہم ۔- فان نتعرض ما ء ذلك لانہا نثیر مشکلة 
عفلیمة بین مواطذین فی الشرق بعیشون عل الااخوۃ و الودادء وھذا 
آبمد شی عن غابتنا فی ھذا ا مقال ۔ و الّآن لنا عدف واحد : إتا رید 
أآن نبرھن على أن رجال الدین الاجانب ہم الاسثولون عن نکبات الشرق 
السیاسیة و ا ُحلقيہ ٢‏ .او عرے الفتن النی کانت تثور بین أُھل اللادیان 
و المذاہب ۰ 

و من أجل ذلك ٹہ ثلفت المبشرون ء منذ زمن قدیم جدا لی 
سبیل أحسن نبیدا و أُشد تائیراء فاجآرا إل حکوماتہم . و بعد أن 
رضی الیشرون أن بچس وا اادین آ لة فی ید الدول : [تہرت الدرل 


۳۷ 


 '‏ دخرہ اق 


١‏ 0 جعلت تساعد. المبشرین ء الا انہا فی ا حقیقة کانت تسعی 
إل اأھدافہا احخاصة ٠‏ 

و مل لامور الئی۔ أصبحت معروفة فی اسباب اظحروب الصلیة ؛ 
ان تلك اللاسباب انت فی ظاہرھا۔ دینة . غایتہا تخلِص یت اللقدس 
مرے ید ا سلمین:: نما کانت فی حقیقتہا سبیلا للسیطرةۃ صلی الشرق 
الاسلامی بما فیہ من خیرات اقتصادیة و ماکز حریة : ۱ 

و ما أدرکک الدرل اللاورویة ان البشرین آ لق فعالة لناید اللفوذ 
اللاجنی فی الا براطوریة العثمایة ء اأخذت تلك الدول تباری فی استخدام 
ا مبشزین ٤‏ و کان الدور الأاول فی ذلك للسیاة الانکلیزیة . و بظہر ان 
انکلترۃ م لکن ترہب ففوذا الولا بات الللحدة فی الشرق الاسلای ؛ کا 
کانت ترھب الفوذین ء الافرنسی و الایطالی فِه : 

کان التعاون السلمی ہین رجال السیاسة و بین المبشرین قلیل النتانج 
و انت ہنذہ النتاتج علی ہا بطیثة الظہور ء و لقد اعند رجال السیاسة 

ہذا التەارن دینا حم علی البشرین ہ فلا قری المبشرون بعض القوۃ فعلاے 
رجعت اعد دوفٰم تمتضِہم ھذا الدین 

و ھکذا بعد أن مملت الدول الإاجنبيه زمسا طوی اد عہلی تاید 
إرسالیاتہا التبشیریة فی الشرق . فویت تلك الارسالیات . فعادت ھی 
بدورھا تعمل علىی تابید دوضا . و لکن البشرین لم یستطیعوا ذلك الا 
ب_ےتف طریق إثارة الاضطرابات فی بلادناء رو إذلك عححسدوا إل ثارة 
اضطرآبات متلفة ‏ و جرصوا على اذکاء العداوۃ بین الذین کانوا پپشرون 


"۳۸ 


دعوة الحی 


ینہم ہ و علی ان یفسحوا ا جال أمام دوظم التدخل فی بلاونا ۔ 

لم یکتف اللاجانپ بالنزول فی الشرق ء و استغفلال خیرانہ ء و 
احتلال مواقعہ ا ری ء و بالتصرف فی مناصبہ و وظالفہ کیا تملی علیہم 
مصالحہم و کا پرید ہواہم . بل [نہم آرادوا أن یضمنوا مستقبلہم فپہ ء 
و ان بجحولوا دون کل تنبہ و بقظة فی المستقبل ۔ و لذلك عزموا عسلى 
ان یفسدوا حیاۃ الشرق القومیة و الاقتصادیة ؛ و یفککوا عری وحدنہ 
الوطنیة ١‏ و بخمدوا جذوۃ الروحیة ء خی یصبح الشرق بین آرجلہم 
اُھلا, لا نتطیع حراکا . 

و لقد استعانت ألدول اللاجنیة علی ذلك فی الشرق بالرھبان السود 
( البسوعیین ) و مخلق ا حرقات الشعوییة 8الفرعونیة و الاشورة ء مم 
بالیہود و الصبِوئیة : 

ااعمال الاجَیاعِة طریق البشیر : 

الأاعمال الاجتماعة ہی الناسبات التی تربط بعض الشر پیعضہم 
عرضا . أو تقبح بعض الناس أن یعرفوا بعضہم اللآخر ہ إن البشر عادۃ 
مقسمون حسب امام ہ فلا بتاح للطبیب النصرف للی عللہ و علہ 
ان مع بالتاجر أو بالصائع و بالفنان . و کذلكک بتعذر علىی رجل 
من ا مدینة آو من حی معین فی الدینة . أن بجتمم برجل من مدہنة 
اغرق ان من جی آخر فی مدیتہ ہو . من أجل ذلك باج الناس عادۃ 
ل خاق جو اجتماعی یجمع ینم فی مناسبات مختلفة : فی الحفلات 
الریاضیة او الطایة ء و فی الائدیة الأآادیة و السیاسیة ١‏ و ف الاتصال 


۳٣۹ 


7 ا لحق 





فیما بینہم من طریق الصحف و ال جلات و اعمال البر و الاحسان ؛ و 
فی الاجتماعات ا ختلطة بین ا جنسین رجالا و نساما : 

و المبشرون یعرفون ہذہ کلہا فی بلادہم ء فاحبوا أن ینقلوھا إلل 
بلادنا ' لا حہا بنا تحن لکی تکون الصلات بننا أوثق و الباۃ عندنا 
أ کثر فائدة و اکثر حرصا , بل توصلا إلى اختراق السور انی ضربہ 
العرف الشرق حول الاسرة المسلة :کی یفقم لحم باب" جدید پلجونہ 
للتبشیر بینناء تلك کانت-غایتہم الارلی من النشاط الاجتماعی الذی احبوا 
أن پیثوہ فی یئتنا براسطة ا دارس الام يكة خاصة ء و من طریق 
الجد.ة الا جتماعرة بین الفلاحین ایضا * 

الاحسان فی الحقبقة عطف ۰ن القوی صلی الضعیِف ‏ ععلف 
سای ق صور مختافة آرزھا و أشہھا دفع المال ۔ و لکن الاحسان 
قد ری مجارئی آخری کالتعلیم ا ای ٠‏ وہیة الئیاب ء و الکتب؛ و 
الساعصدة على اناد عمل و ما بحری ھہذا ا جری . فلنبدأً ھنا با ال : 
یکن الیشرزن محسئین ہالعی الشیل الڈی تقیہ اس ھذہ الحکةء و 
لکنہم کانوا ی۔شغلون ما بابدیہم من وسسائل الاحسان حنی یصلوا (لی 
أمدافہم البشیرة فالاستعاريے . و لقد کانوا فوق ذلك مقتصدینٴ جدا 
لا بنفقون و لا بنفعون إلا مقدار ما بنتظر ون من فرائد عاجل 
٠ '‏ آما التعلیم ا ای الذی بظہر علیہ طابع الاحسان . فان البشرین 
نمو ہہ ایضا : بنتقد الیسوعییون أُ٭ بب ان یٹوم إلل جانب کل 
تذرنة بدفع طلا۔پا النفقات الدرسة ؛ مدرسة عصغیرة للفقراء مجانة 


٠ 


دعوة الحق 


لا لتعلیمہم فی الدرجة الاولی , بل لحفظ امظبر النبشیری بادیا, لامبان ۔ 
إِن الفقراء اکثر انقیادا لقہول ھذا ااظہر من أندادم من انا“ الاغٰیا“ 
ہذہ الترعة فی التعلیم اٹجانی لا ینفرد ہہا الیسوعیون الافرسیرن رحدم: 
بل پٹنازعھا جمبع المشرین : 

و ا۔تفل المبشررن جمیع أوجہ النشاط الاجنماعی النشیرے نی 
تلك التی لا یسبق الوم إلی انہا ہؤرات تیشیريے ء من ھذہ الاوجہ کیا 
اشاء المکتبات لیم الکتب فی الظاہر و :کرن ستارا لارادۃ أحمال الشیر : 

و اخیرا نا عرفنا فی الکلمات السابقة عدة من الوسائل الی یقوسل 
با البشرون إلی الوصول إلی الاسلام و المسلدین . تم ادرکنا ان انبٹیر 
انا ہو فی الحقیقة تبید لی السطرۃ السیاسيةہ علی بلاد الشرق للا۔تغلال 
الاقتصادی ۰ 

فالبشیر إذن خطر دبی بالغم فوق ما هو خطر سیاسی و اقتصادی: 
إنہ خطر علی کان الام الشرقیة . إن القضیة بالنسبة الینا قضیة بقا۔ 
أر فاء ٠.‏ 





ل3 





الما م العرفی فی حاجة ا ی قبادۃ مخلصة متحمسة 
۱ مد اہو بکر الضازی بوری ٴ 
متخرج ٠ن‏ دار العلوم بدیوبند 


4+ ٠" ۶ 


ان الما العربی قد نکب الیوم باقسی الاحوال . و احِط بظروف 
عصیة جسُٰدا ء و قد ہزت الشعوب العریة بکوارٹ و ماسات جعملتہا 
تتقلب السا علىی فرش ا وان و الذل؛ و قد ارقت من عینا الگری ؛ 
و افقدت وعیہا ء ان ا حالة الی تر .ہا الدول الاسلامیة العریة حالة 
نے فی نوعپاء لا نحد مثاھا فی تاریخہا الطویل المند “ 

ان تار 71 الەالم الالای پقجمل بالامجاد و الفخار و الاعمال الكال4 
و المرب قوم عرفوا بالحاتة و الد و الطولة المدہشة : ر التفافی فی 
سبیل ا لحتی و القضحیة باعلی شی عندہم فی سیل صیال المز و الشرف و 
الاحتفاظ بشخصیتہم و رضم شان دینہم ء و اد یضرب اٹل بہم فی 
الکفاح و العمل و العریة الصارمة ء و ا مة العالیة و المغاصۃ و اٗابرۃ . 


۹۲٢ 


دعوة الحق 


ود إپشبھرول فی الاخلاق الکریمتےة او العاواتِ الفلة ٤‏ القیم 
الملنیاء انہم ,قوم جد ور جہد وا .ہو عملى ‏ قوم ,ذو غیرۃ:و الف 
لا بخعضعون اذ(ناو مہانة . لا: پترخون حزیة و لا یبتہللون ھا جم 
علی. کرامتہم۔ و حرتہم .و لا یظہرون الطوع لمکابر: و مصاند یرید 
المبی: من شرفہم العزیز . و مجدہم التلید ١‏ انہم قوم انتفاض و قیام فی 
سبیل الحق لکسبہ وردہ ال ی صاحب٭ ال ے ر ٰ 

ھذا .الذذی قرأآناہ. فی تاریہم ألڑاھی إلخیل , 0 8ھ فا و 
شعارمم .او جربناہ عن اعحمال ہم ١‏ الا -نا نقضی العجب الآن من ھذہ 
ا لال2 ا خی النی ابتلیت الشغوب العریة ہا و الذی' زادنا تجبا و حیرة 
الہ قد مضت خخس سنوات عسلى تلك النکسة الی سیت خزیا را و 
حطت س شاہا و قدحت فی سمعتہا و نالت من. بجدھا ء نکسة الِمة 
مفحعة ٹکٹ ل ما العیوں . و تفجعت فٰا القلوب ؛ نگهة غیرت ابجری 
التاریخ ہو ھزیة فاحشة نکراء ء اصیحی نقطة سودا عسلىی, جہتن الب 
المرق . بل علی جہین العالم الاہلای کلہ . مضت عصلٰ اذہ النکة و 
ھمذہ الھزعة مےة طویلة و رق غیر قلبل؛ و العرب الّآن کا کانوإ؛ 
لم بثفضوا لغسل 'العار الڈی لحق جم و الحصول علی:ائجد الذی اع 
منہم : و لا عادة ا حال الی نصاما ء لم یقوموا لاسترداد ما سلب منہم 
من الاراضی ۔المغدسة و الہ 4 ا مارک ٠‏ الي ھی مجلة سعادھ و مجر لیم ' 
تلك البقاع المبارک و ا لمقدسات ا حترمة ای کانوا.۔ إلعرب ‏ -- امناہ 
لپا ٠.‏ و. کانوا مکلفین بصیانتہا من اید.معتدیة ظالمےة الیمة : و کاوا 


۳ 





00[۰9مع0 دعوة الحق 


فرآننولین للاولین بالاحفاظ برنتہا ء اعتلپا عدو ماکر علیدء و 
داخپا ظالم مریدں عتید ؛ و تاعب محرمتہا امة ضربت علیہم الذلة والمسکنة ؛ 
جعلت بدھا الوحخ علی تلاح الّامکة الکریة ء مبط الانبیاء و الرسل ٭ 
دویلة صغیرة تلحدائم و تقحدی غیرتہم و انفتہم و العرب لا ثور ثاوة 
غیرتہم ٢‏ و انہم قد اللزموا الصمت . و اخثاروا الوجوم ۰ و انقادوا 
للحالة النی مم فیہا ء یمہشون اللان و استکانوا للھوان ٢‏ و استحبوا حا 
الپذخ:و الترف ء و اللھو و اللەب ‏ علىی حیاۃ الکد و ا ہد ؛ او العمل 
و الاقیام : ر استثروا حیاۃ الھوان علی حیاۃ الشرف و الکرامة ٠‏ حیاۃ 
الز و ا جد ء احبرا الاشتغال بالملاھی رو الاھمال بدل صب العروق : 
و ا روج لی ساحة العمل . اختاروا حباۃ الئعیم مکان الکاخحة و 
للدافعة . آثروا حیاۃ الفوم عسلی فرش وثیر اعم عسلی سہر اللیسالی و 
ہر الشحوم . 

و تویخ کل وم ب مہد ان ایق .۔. ایق أمة کافت ۔- او لَرَےٰ 
ایا الا نصطاطہ الٗلقی . و عدم الشعور بللسثولیقء و الاھمال : ار دلف 
الیہا ا لحب لال و ا حیاۃ الرخیمة و الاسترسال فی ھواھا و رعبت عن 
ابد . و البروز فی میداے العمل . و الکضاح و القواصل ابد و 
انمت عن تقدیم التضحیات للسالی و الائفس , وتغلقل فی لھا جب 
اہنیا فلا تقوم قائمتھا؛ و تصیح فی علجلى ار آجل عرفنة الفناء و اللانمحاہ 
و لإ تمیش عزیزة کریةہ ذات بجد و شرف ذات ثاریخ آ۔, تطویر . 
و للا بکتب اہ مھا الا فی سمل للتراخین و التکاسلین عدبی القیرۃ ولحیة . 


٤ 


دعوۃ ا حق 


برضون بفمحة و ھوان ء و تنازل و انحعطاط ۰ 

و من العجب العجاب ان الاىة اآلضریة الی کان لھا صدی و دروی 
فی البسال و ال حاحة ہ و إلوفروف ضد عدوان و اعتداٴ ء و الاخذ ید 
الطغاۃ المردة فی الحر ا منقرض,: و فان لھا من الآداب او الآجاد ما 
اندھدت لھا النقوس و تحیرت بہا العقول : رو اتجیت جا امم العالم انا 
شاع منہم فی ذات الوقت انہم أمة الثوائل أمة الکسل ٠‏ و أمة نبذت 
المسثولیة علی الغیر . أمة الاستسلام و أمة ا حود, یشعت علیہم الاعداء 
و پآربصرن ہہم الدوائر ٭ و یضربون علی الصناجة فی پوتہم فرحا بکتہم 
و ذلكم و خورہم و لوم 

و اکر شی قد العال العرفی ہو الشعور غسارنچم و بما لحقرم 
من العار و الذلة . فانهم مکان ان بن٭ضرا لسند دہ النمارة و لفسنل 
مذا العار اللاصدق حا وم نین اتا مم فی عراك شدید فیما یٹھ 
یرٹ الثورات تلو الثورات . ققتل النقوس : تراق الدماء عہ لا دماہ 
العد ال ای التععی القاص -- بل دھاء اخوانہم وی جسھم, 
شغاہم اللقاتل و التناخر فما ینہم عرے العدر و لا بھی ٹھورم نا 
تصیہم من ا لحسارۃ الفادحة ۔ و الضرر الاگر ء رو لا یقارون اہم 
ہذا التناخر قد اضاعو؟ فوۃ کیرۃ : و لا ادری إلی می یضبعون ھذہ 
القوۃ ۔- قوۃ جب ہے تڈلىی ضد العدر ا حتل سے ر ا2ا عذہ 
الدما۔ الی ضاعت فی غیر محل دما۔ لھا قِمة لا تمادلھا قِمة ا شی 
دما۔ لم بکسب الطلم العرق پہ الا الگسارة الکیة لھه و الام -- اذا 


٤ 


7 دعزۃ اق 
0ت 

لق نہ شی +ن الذیرة سے وا ااعہماتق للاعبا: ان البسالة و الغامرات 
التی ,براہسا ابناء: العالم الا لای اش 'ئ. المةادیم فی المرلا لتقم 
ای مھ بین الہدوبہل سم و ا ہا وقہت بین ہی أرطانم:ء کان مفخرۃ 
و اف !٠رح‏ ؛ لو کانت ھذہ الغاصرات و الِسالة وجہت تو العدو 
الباغی '١‏ ہم الذی برید ان تنم و ایدمرم او یزازل. کیانہم + رالاذنی 
اصیع خطرا کِیرا لا-للم امرلی اجمعء عسدو .ایی الامة العروة وب 
الهخرئ و الخرلان-: 
... وف :نا الوضم ااطیر النی اصبح اق لعری فی فوضی 
و تشتت ‏ ہم وم دن یٹھم قیادة مخاصة شاعرة شعورا واقعبا ما 
چپ لی ا أن تقوم ہہ ئی ھدا الظرف العصیب ؛ 2ھ مجد العام 
الەمری نوک و استرداد :رٹم الفقود : 

قد .اصبحت ا حانج آشد إلی قیادۃ مخلصۃ متحمسة تنزعم الشعەوب 
الەریق و تقردہا لی ما فی خیرہا ٠‏ ففمهاء ناد صحيحة سلمة تتالم 
ما ابتات یہ اائەوب ‏ و حس یا فه من الوجع و اللكة احساسا 
کا ا , قبادۂ حۃ الٹھور و اامزم . ذات ہمة علیا . پکون ارتکازھما 
علی نا و علی سی جنسہا. و لا بے ہل سلاحرا ‏ * دقا فارغا؛ و 
کلاما رنانا ےو ادعاٴ ات متخل 9 ء و تر دیدات سج ہہ کا فہھا_ !اقفرادات 
اہ ابق ؛ النی برزت فی العا م الاسلاعی ۶ سلی مہ ح النظام و الٗکم 
الی ١إ‏ وم : 

و انا نجب ان :آصف ھذہ القیادۃ بصفتین رئیسیتین : 


٦ 


دعوہ ا حق 


إحدیصضا ان ومن باللہ ایمانا صادقا جحمیع صفاتہ ؛ تومن انہ فاہرعلی کل 
قاھر , قادر علی کل قادر . .انالامور لا تدبر الا حسب مشیتہہ و لا ققضی 
الا طبق قضائہ ء تومن بان ال یا و الموت : و الصر و اهمزیة و الرفع 
و اض کہا بیدہٴ لای امقہ ششاٴ ان یرفع ا ی تھة الظفر و الانتصار و 
لای شاء ان بهبط ببہ آپی حضبض الذل و افسوان ؛ و یحب ان یکرن 
مذا الابمان عم۔ل فی مجحالات جہدھا . و ظہر من کمل حرکة تاتیہا اثرہ 
الملموس ء لا ۃشخص الانظار الا ا ی اللہ ذی القوة النین ےو کون 
الاعتماد علی ذاتہ وحدھا و الثقة بقوتہ الحفَة ہ و بلطفہ العام ,و ان 
یکون النظر إلى مسبب الا۔باب قبل ان یکون لی الاسباب ء واذا مثتمت 
القبادۃ العربية بہذا الایمان العمیق . و سلمت زمام امورھا (پی اللہ مع 
جہدھا لمنواصل ؛ و کدھا الدائم ‏ و لیا لستمر لتحقیق الغابات ٢‏ و 
الباس خططہا وب الفجاح ء فعاشت فی العال م رفیعة الشان ۰ و عالة النزاة 
متازة بین الامم المحاصرة ء و کانت لا ماش مرعوفظ و منعة و شوت 
و ھی تحرز مکاتہا مین الشعوب النقدمتےة الراقیة ا لقنافسة فی السبق و 
الققدم : و الانتہاض و البروز . ۱ 

و الام الثاق الذی بحب علىی ھذہ القیادة ان تقسلح رہ ہی الرة 
التاےة و الصیرۃ الدقیقة ء و النشاط و الطمع فی جلب النقع العام و 
دافم اللضحرة و القدام او اللحمیس فی کت ا یر ء و الارتکاز علی 
نفسہا . و النفور من الاتکال علىی الامم الاجنیة : و الئزود بالاسالیب 
الملیة و الفنیة ا حدیثة ء لا :کون عالة علی الغیر و لا آلة ید وترك 


۷ 





دعوة اق 


انتراخی و الاکاسل فی حیاخمم اللاديے . و دام العرب لا پترکونہما لا نضلح 
حیانہم ؛ و لا تقحقق امازہم: ولا بنجون سجس عدوھ . فالوقت 
وقت العمل لا وڑے الکلام: و الوقت وڑے اعداد مستطاع لا وقت 
الدعاری و الثہدیدات . وقت ال اد و انعزال لا وقت الاکثار و التفخم 
پا لماجے اششد إلی مثل ھذہ الفیادۃ فی العالم المری لیعود الوضع السابق ء 
و بجری الامر ای نصابہ . و ان یسود الامسے و السلام ۱ و ترجع 
الکرامة و الشرف ؛ فان اللہ لا یغیر مارقوم حتی پغیروا ما بانقسہم؛ و 
لا تہنوا و لا نجزنوا و اتم الاعلون ان کتم نون نی 


میں اہو بگر المْازی برری 





01ے 0-27<ھه(تھ۴ہ>(<2۷ک> کک بھوراتککردےجد 
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کے انا اک اسر ارب 


گلا لاک :ھا کا لا 3× سو ہہ /۔ 
ود نھدکہجبد کردھ ؛ھ>ابدوک_ 211862(7ک)(2 کندکرت 


یا شعب ا لود 


لل اعر ا مرحوم شیوں او ,ال 













ج.ےے۔ ٭ 


ایة الفحراء ما ائئات القاود من سوائم حل اغلال الوری 
ای داع قبلکم فی ذا الوجود صاح لا کسری ھا لا قصری 
من سوا فی حدیف او قدہم أطلعغ القرآن صبحا ارشاد 
عالفا فی مسمع الکون العظیم . لس غسیر الہ ربا للعباد 


لا ثقل این ابتکار السلین ‏ و ۔رال مرا واشہد حسن تاج 
دولق سار مسلوك العادین ‏ توھا طوعا یژدون ا حراج 


۹ 


ج 
دزلیة تفراء فی آیانہا 
ق کنوز احسق ف طاتہا 
ارسل الشکر ا ىی غسیر انتماء 
اشعسل الابان نورا بالمرا۔ 
حباہ اللہ مر علبالہ 
۱ راکب النسافة ف محرالہ 
کہروا اللہ فی ظل ا حروب 
ص٘جة داأت ہم فیہا الشحوتب 
وی کان لم تشرقوا فی الکائنات 
و قسیم فی ظلال الادثات 
کل شعت قام ہی ہمضسےہ 
فی قدیم الدھر کتم آسة 
ظىی سے أھل ذانتےه 
لے یری فی الدھر قومیته 
فکروا فی عصرکم و استیعنوا 


دعوۃ الحق 


مظہر العزة و الملك ا حمہبن 
دونلہا حارت قلوب العارفن 
لنی اللہ قدسسی النساب 
اوقدالقور إقف سے تراب 

عزمة قل ہا سف الضغیر 
سارفیہا راگِا خسیل القصدر 
و صفوفا حت ظل اشجد 
و ارتقوا فہا نکاننشس الفرقد 
بہدی الامان ر النہج الرشہد 
قِنة الصحراء فی الہش الرغید 
واری بنیسا نم منہسدھا 
غف نفسی کِف صرعم أھا؟ 
فسو أُوی الناس طرا لفناء 
کی مل قلد عیش الغرباء 
طاللا حکتم چالا لسر 


و‌‌ املارا الصحراء عزما و‌ اخلقوا ٠‏ 


مرة اخری ہا 


ررح عر: 





-ابساا و رت 07 ر ا 7 سبدنا محح سراجچ 
الہای ء ر ام ابی عو المامسطاارسلیل:ز سی یب اصجاہہ وو بن تاسی , 
پر لہ مو ات دو اما ور رت ج5 

ان انالطاة 00 ) لچا: ا ہے بالفة نو .لھا اریخ نقوغل کی فقٰ 
عر 'عدة .و لقد کان داؤد علہ السلام اخطبہ الانیام 6 فکاطںہ 
ان اکیصاخة حز لعتات اتی اصعفاہ اق جا فقول رر ۔ 
دو ند ونا اماک وآ زنا “الکن و فصل ا لطاب ء (ص) “.ربان فطل: 
الطاب الذن سا اللہ بہ داؤراعلہ السلاخ جموہ ا الخطاة :بل معی و 
٣ 0‏ فینمین ان بکرن اخطابة بکلماٹ سبلة ‏ و | ضف وج منتظمة 
1 بن لت اقب عافد الماسا دی نف نرہ ٹلا لی 
ہیا مایا سید مان لگشفیر بے ہریم, بے و کور 


اناو ا می۲ طلنے*ہ 





٭ دعوة الحق 


متنا آة و اسلوب متزن متفق مسع المقصود ؛ و لا بد ان یکون عالیا 
من الغموض و التعقد و التکلف اثلا یصعب علی ا خاطب فہبمہ و العمل 
بہ . اذ ان ا خطاب اذا کان علی الھکس من ذلك قد پسبب تشرد الال 
و حیرۃ العقل ؛ و یق الصذر . بدل ان بکژن۔ بافتّا اع طفَأنة الحاطز 
و اتناع القل و انشراح الصدر * 

و الناحیة الثائیة اللی دلت علیہا ھذہ الأیة الکرییة ھی ان الا 
چکننا التذرع با لی تعلیم الناس لامور الدین الفطری و تعلیم اللھکة و 
ھی تلك المطة الا یة الا ای تڑھل الام للاصطلاع ہام الحکومة 
و ادارةۃ دق البلاد و تکسہا حنک و بصیرة ؛ و افوة و مناءة ضد 
وی الشر و الطغیان . فلقد کان لاخطابة دور فعال فی بناء الامة الاسلامرة 
و ذلك لانہا قد ساہمت مسدمة کبیرۃ فی نشر الاسلام و ابلاغ دعوتہ 
تی ازدھر و امتد سلطانہ الفقوی فی ال حافقین ۔ 

و لقد بلذت عنایة الاسلام بالخطاة أن الندم النی ‏ گاج الفادھا قیل 
صلاۃ اطجدعة طوال حیاتہ مثذ بدآہا و امس باقامتہا حتی اصیحت یِثابة جزہ 
من الصلاۃ مکافی ما قصر ہنہا.. و ما احوج عصرنا الحدیث لی ا حطابة 
امن مجلس بحتمع و لا من مؤکر بنعقد الا و ماحہ بقرفف عىسلی 
قلیات :الندربین عامة و علی خطاب ( 0108555ھ)) اارئیس خاصة ٠‏ 

و جدثا تاریخ ارے الحطة قد اسقمرت دوما مستندة إل ولاۃ 
لامور و قادة للامم و زعملہا علی اختلاف اشکالھا او ازیالہا باختلاف 
طبیعہ الامکنہ و البیئات و الدیار . او فد: خی منصب: الحطابة ہنصیب 


وك 


دعوة الحق 


اوفر و اھتماما کر من ا خلفاء الراشدین و السلاطین العادلین و اللوکك . 
المنصفین من ا مساہین . و قد اسنتخدم ہلا السلاطین و ا لوک الحطاَے 
لبذڈل النصیحة و الموعظة و اضالح الاسلام ار السدین مم ندھورت 
حالتہم ا حُلقیة و فسدت عادانہم و نفشت فہم اعال الظ و الخشم و 
الاضطہاذ و الارہاب , فان رھ قانون مجازاۃ الاعمال ٠‏ 

ہو لکل ام اجل اذا جاء اجلہم لا یستاخرون ساعة ولا 
بستقدمون ء )١(‏ فتطورت اوضاعہم و تغیرت ۔احولھم ‏ فلا انقرضت 
شوکتہم و زال سلطانہم و لوا مصیرہم ا حتوم اإذی قرروہ بانفسہم 
بانغماسہم فی الشہوات ال ٣جامحة‏ و الاھواٴ الطاغِة . کان مصیر الحطابة تبعا 
لذلك ان فقدت مکانتہا السامیةہ و نشاطہا الفعال 'فاصبحت مہجورۃ مترولا 
الاسقعمال لحقبة طویلۃ . و کان من تیجة ذلك ان حرم اناس مرتسں 
دروس ا دی و التقی و نصانح الدین و الحکة ؛ و غشیہم ستار متراب 
من صباب ا ہل و الضلال فم بھتدواٴ سبیلا و طبقوا علیہم الثل السائر : 
ہ الناس علی دین ملوگہم ٠‏ ففنسجوا علی منوال سادنہم و ملوکہم الفاشمین 
الضالین ا لمعتوہین ٠‏ فانعکست فہم اخلاق سادتہم ا ممجية و عاداتہم 
الردیئے و قد عانت الامة الاسلامة من تدھور اخلاقہا اٹل ء:و انقراض 
مثلہا العلیا اجیالا طوالا حتی فقدت شعوب قثیرۃ حق تقربر مصیرھا و 
ور الاستقلال کہا فضلا عن تنم فوتہا تلك الصلبة اطمبارۃ'التی اذعنت 
ما اەم العالم و لا تزال الامة الاسلامةہ حنی الآن ترسف ف۔ رواسب 





)١)‏ ال ۹؛ من سورۃة پرنس 


× ارڑھہ 
” وم 9311  .-‏ 


اخلالإل ار دیلة رالارلفۃ د بقاباما: الرطے. الیرال ال مکنا (ن قامہنے, 
ظر موفا:لإل "لزا پ لا اغرابةا فیعا! وإئتہ, البة بالاسلامبة و فا تعليه. ٭_؛: 
فان فمادمالاخلاق ور انجطاطپا مز الپی ریسبب انقراض شوقہ آمة چنں؛ 
الام ہے نزلاالھا ائنآن :تحتین الاحلاق اذا ائسیمت یہنا إىقر من :الا 
دی بہا إلی مراقل!الستحادق'و: الھنا؟ ہو ترتع چنا لی مشارف الگرامق س, 
و هٗڑوة اتجد و ۔الملی کا۔صرح::ابذلل اللوزخ الاساڑی ‏ اہن خلدون ٹی 
فی مقدمؾن ای /الفصل۔الثانی من الکتاب الڑول (لیراجعہ من ما الْفصیل) : 
فنیءبعین': ان :کلی بقعة. من ۔بقانج العالم افلسب من اللآامن و إلاطینان ار 
مداد تہا ‏ ضروط ۔الاخطارٴ و واجھتہا ۔انواع: الشاکل ًو: القضایا: الی تاج 
إل :علاجھا: الناجع: ر حلھا الحاشم او اخذت تعول علىی افه الڑّھیئے 
ای ِظن أن: فا سلاجا لمژشاکلھا تالخریق. الدی بقشبت . بالحشیش ے 
فی حثل:-ہذہ ال‌ونة:علینا .ان فضطلع مپئرلیٹنا و پتجنم علینا أن نقوم 
بونا حطا لا اقوان ولا اخ رو نل ال سو بے 2 الممل علی إبلاغ الدعرة 
الس لاخ ہا حوض لک الدرنویس الاصلا حیے العملة ؛التیٴ القاھا رسول, 
الافدایة یہ الآمن ر إلسلام الڑی کان رحة للعالین : ٭ و ما اوسلاك 
إلا رحة الین اا0) ٠2‏ کہ وو( ٍ 
فلقد ال ھت فی الخطة إلتاریخیة ای القا با : فی .حجة الوداع : 
غلیلغ الظاہب الغائبا ء افرب۔ ملغ ارعی من سامع ٢‏ (۲) ےر انت 
ہذہ'الخطیة مأثرۃ.. من مآئر خطابہ البلیغخ الراقی:., و قباروی حدیٹ 


'_ !۰ ابق ۱۰۷ من سورۃ الانیاء (۲) ا جلد الاول ہن البخاری؛ کتاب الماسك‎ )١( 


٤ 


دعوہۃ ا حق 


طویل یں عرباض بن سارق ‏ بقول :ہ صلی نارسرل سے گاغ 
ذات یوم مم اقبل علینا بوجہہ ء فوعظنا موعظة بلیغة ذرفت مہا العیون 
و وجلت منہا القلوب ۔ فقال رجل : ٠‏ یا رسول الہ ! کان ہذھ موعظة 
مودع فاوصنا ‏ فقال لک : ارصیع بققوی اللہ او السمع او الطاعة و ان 
کان عبداً حبشیا ء فانہ من یمیش منکم بعدی فسیری اختلافا گیرا 
فعلیم بسنتی و ستة ا حلفاء الراشدین ا مہدبین ء مسکوا بہا و عضوا علیہا 
بالفواجذ ء و ابا و محدئات الاامور ء فان کل محدئة بدعق او کل بدعة 
ضلالة )١( ١‏ 





٠ مٹکوة المصایح باب الاعتصام بالکتاب و الننة ء الفصل اتا‎ (١) 





معنی العقہ لعة : 

قال یق الصحاح : الفقہ الفہم . قال اعرآنی لعیسی بن عمر : 
شہدت عليك بالفقه ٠‏ تقولمنہ فقہ الرجل بالکسر : و فلان لا یفقہ ولا 
ینف ( ای یفہم ) 

و فی القاموس اللحیط : الفقہ بالکسر العطلم بالشق و الفہم لہ : 

و فی المصباح ا نیر : الفقہ فھم الشی . قال ابن فارس : و کل 
عم لشی فبسر فقّے. . 

فالفقہ ہو الفھم ملا ظہر او خی . قولا کان آو غیر قول . ومن 
ذلك قول الکتاب الکریم ہ ما نفقہ کثیرا ما تقول )١( ٠‏ ہو لکن 


)١(‏ الپ ٤‏ ۹۱ سورة عود. 


ھ 


دعوہ الحق 


لا تفقہرن تسبحمم : )١(‏ ہ انظر کیف نصرف الایات لملھم یفقہون : )٣(‏ 

غ ےس أن القوافی قال فی شرح تنقبح الفصول : و قال الشیخ ابو 
اسحاق الشیرازی : الفقہ ٹی اللمةَ ادراك الاشہاء الخفة . فلذلك تقرل : 
فقھت کلامك و لاققول فقھت الاٴ و الارض ۔ و علی ھذا النقل لایکرن 
اعظ العقہ مراد فاشٰذہ الالفاظ ہ و الالفاظ الّی یدیر الیہا القوا فی ھی ء 
الفھم رالعام و الشعر والطت . و لفظ الفقه من المصادر الی آؤدی معناھا 
و کئیں ا مابراد مہا متعلق معناہا کالعلم بمعنی ا لعلوم , و العدل می العادل 
معنی الفقہ ٹی الصدر الاول : 

و قد غلب فی الصدر الاول استمال الفقہ فی فھم احکام الدین 
جیمھا :ای فھم کی ماشرع اللہ لعبادہ من الاحکام ء سواہ أکانت متعلقة 
بالایمان و العقائد و مابتصل بہا ء أم کانت احکام الفروض و الحدود و 
الاوام و النواھی و النخبیں و الوضع ہ فکان اسم الفقہ فی ھذا المھد 
متناولا لہذین النوعین علی السواٴ ٠‏ لمبختص بہ واحد مہما دون الاخر, 
کان سرادفا اذ ذ کے لکلبات ‏ شریعف ہ و شرعفة و شرع و دین ہ الی 
کان یفھم من کل مہا النوغان جیا : 

و کا کان اسم المقہ بطلق علی فهھم جمیع ھذہ الاحکام ؛ کان بطلق 
علی الاحکام نفسھا .و من ذلك فولہ عليہ الصلوۃ و السلام : ہ رب 
حامل ؛قہ غیر فقيہ ٠‏ رب حامل فقہ لی مرے ہو اوقه منە رو ھذا 
الاستمال لحامع قد استمم أمدا لیس بالقصیر ء برشدنا ا ی ھذا ما نقل 


سسمسمسسوبسسسسبسٹیىمژسسسسٔ‌ٔؤأإ‪پیّسسچ]ہگہہےہچہ|۲ہ۲گہس م۲ سچججو]۶ڈ۶آبس٠”"ص[ىص-س٠حٌٗحسىچچسسہٰہممسممدہ‏ 
(١)‏ الایة ءع وو۔ورۃ الاسراہ. )٢(‏ الایة : ٦٦‏ سورقالانتار ۔ 


/ك۷٭ 


۲- ۱ دعوة الحق 


و ماھذہ المفرفظ الا مُعرف احکام الہ بنوعی‌ا ‏ کا آر٭ سی کتابہ فی العقائد 
٭ الفقه الاکر ء٠‏ سم تغیر ھذا الا۔تہال و دخل التخصیص علی اسم 
الفقه ہ و نا اصطلاح للاصولبین او آخر للفقہا* 

معنی الفقہ عند الاصولیین ۔ 

بسن بنا أن نشیر أولاا إلی أن مانزل ہہ الوحی الاٹی علی رسول 
اللہ گل . کضانا کان ار سنة . من الاحکام العملیة . قد یکون دللہ 
قطمی ااثبوت و قطعی الدلالة معا ‏ و ہو ماتعورف اطلاق اللنص علیہ ء 
و ہذا النوع ل' مجال فیہ للاجنہاد ‏ و ان کان محلا للنظر . نہ مایکون 
ضروریا و شعیرۃ اسلامیة کوجوب الصلوة و لڑکا او الصوم و الحج و 
منہ ماہو نظری ۰ و مثل النص فی کل ھذا الاجماغ اذا کان ابتا بوتا 
قطمیا ٠‏ 

و قفدیکون الدلیل قطعی الثبوت ظی الدلالة ء و قدیکون ظنی الشوت 
قطمی الدلالةٴء و قدیکون ظنی الثبوت و الدلالة . او ھذہ الانواع اثلائة 
ھی محل الاجتہاد و ٹسمی احکامھا احکاما ظیة و آحکانا اجتہادیڈ 
فقولہ تعال ی ہ و امسحوا برؤسکم ۰ )١(‏ فطمی الثوت و قطمی الدلالۃ 
علی وجوب اأصل اللسح .۔ فھو حکم قطعی ء لکن دلالت علی مقدار مامح 
عن الرأس . أھو الکل او الربع أو البعض . دلالنہ ظیة ء فالاخذ بای 
مقدار یکون حکیا ظلنیا اجنادیا . 

بعد ھذا تقول :. إن الاصولیین قد انجھت عنایتہم ا ی یا مفہوم 


)0( الب ع9 سورة الائدة 


ہہ 


دعوة ال حق 


الفقہ ‏ یق اصطلا حہم بالمعنی الوصفی ؛ ای الحال التی اذا وجد علیہا ا مرہ 
می فقیہا ۰ بعرضوا معناہ ال سی ای المسائل و الاحکام التی 
یطلق علیھا اسم الفقہ ٠‏ و ان‌کان من المکن أن یقال : ان الاحکامالتی 
می معرفتھا دٹھا ھی اتی بمکن ان آسمی ہا با معنی الا۔می ٴ والاحکام 
التی تسمی معرقتہا فقہا هی التشی یکن ان می فقہا ہذاك ا لمعنی ء غیر انااسئلة 
مسألة اصطلاح و نقل لہ لا مسأّلة استخراج و تفہم و استنباط لوازم ٠‏ 
و قد اواض ال٘اصولیون ٠‏ و سخاصة ا لتأخرین منہم فی بان معنی 
الممّہ الوصنی فی مصطلحہم ؛ و کانت لہم ٹی ذلك تآعریفات و اعتراضات 
ومناقشات و کلام طویل خلامتہ ان ام ق ذلك مُلاث طرائق ٠‏ 
فالطریقی التی حری علبھا جھوررم ھی ارنے الفقه معرفة الإاحکام 
الشرعیة النی طریقھا الا جتہاد کیا قال الشیرازی ٹی اللمع ورھو مینےه 
ما عربہ غیرہ الفقه من اه الملم بالا حسسکام الشرعیة العملة بالاستدلال 
کیا قال بعضہم آو من طریق أدلتھا التفصبلیة کا قال البعض الاخر ء 
و‌ الطم باحسکام العفَلة و الےسرة و الوض.ع4 6ا حءکام الحساب و‌ 
الہد-4 و ام وسیقی و النحو و الصرف لا ِسمی فقباً لاہ عٰ ا۔کام 
لیست بشر عبة : 
و عسل احعکام أصول الدین و أصول الفقہ لس ققباء لانہا 
احکام شرعیة علق و لیست علق : و بقید الاستدلال خرج ںی 
ان پکون فتہا عسلم جبریل و رسول اللہ بک رعل المقلد بالاحکام 


۹ھ 


دعوة الحق 


الشرعیة الععلبة : لائہ علم لیس عن استدلال ؛ و کذلك العلم بشعاثر 
الاسلام کوجوب الصلاۃ و الصیام و الزکاۃ و غیر ذلك ما ہو معلوم 
بالضرورۃ من غیر استدلال ؛ فہذا لا یسمی فقہا لحصولہ للەوام و النساء 
و الاطفال المبزین : فالمقہ ہو العلم الاجتہادی و الفقیہ ہو ا جتہد : 
و الطریقتےة الثائےة : 

ہی ما انتزعہ صدر الشریعة ما جاء باصول البزدوی مع شی من 
التصرف ۔ فقد اختار فی التنقپم تعریف الفقہ : بانہ العلم بکل الاحکام 
الشرعیة العملیة الی قد ظہر نزول الوحی ہہا و الی انعقد الاجماع علیہا 
من اداتہا مع ملکلا الاستنباط الصحیح ءنہا ؛ فلکی بتحقق می الفقہ عندہ 
بحب العلم باحکام الشرعية العملیة المعروفة اخذ من ادلتہا ؛ فطعیة کانت 
او ظة ۔ و لیس الاستدلال معی الاجتباد شرطا لحصول ہذالطم؛ و 
بب ایضا أن ٹکون مع ہذا ملکہ الا۔تنباط الصحپح من الاحکام 
الشرعیة الی نزل با الوحی ء او انعقد علیما الاجماع ۔ فالفقي علىی ھہذا 
من کان أھلا للاجتباد و انلم یقع منہ اجتباد ٠‏ 
و الطریقتة اللاتة : 

ہی النی جری علیہا الکمال بن امام فی التحریر و لا لغیرہ؛ و ھی 
لا تحختلف عن الطریقة السابتة الا فی پبص امور أھمہا ما برجسع إل 
المراد من الاحکام الشرعبػة , فقد ذھب إلی أنہا القطیة لا الظیةء ر 
ان الظن لیس من الفقه ؛ و ان نان الاحکام الاظنوة لیست ا یسمی 
العسلم بہا فقہا . 


دعوة ا لحق 


فالفرق بین الطرائنی الثلاٹ برجع لی المراد من الاحکام ء فنہم 
من اراد منہا الظنة رحدھا ہر منہم من اراد القطميیة وحدھاء و من 
جعلہا شاملة للقطعیة و الظیة ؛ و قد نقل ابن عابدین فی رہ اختار عن 
شرع القحریر , أن التعمیم قد نص غیر واحد من ا لتأخرین علىی انہ الحق 
و عليہ عحل السلف و ا حلف ۔ و دعوری ھذا ااشارح فی جریان العمل 
علیہ دعوی جریئة لا یصدقہا الواقع ۔ 
معنی الفقہ ٹی اصطلاح الفقہاء : 

و اسم الفقہ قد استعمل فی اصطلاح الفقباء للدلالة صلی احصد 
معنبین . أحدھما : حفظ طائمة من مسائل الاحسکام الشرعیے العملة 
الواردة بالکتاب و السة و ھا استنبط منہا؛ سواء أحفظت مع أداتہا 
أم حفظت مجردة عن ہسذہ الدلائل فاسم الفقبہ عذ دم لس عاصا 
با جتہد تا ہو اصطلاح الاصولین ١‏ ہل بتناول ا جتہد ا لمطلق ء و ا جتہد 
المتسب ء و بچتہد الذھب ہاو من ہو اھل التخریحج و اصحاب الوجوہ 
و من کان من اھل الترجح ٠‏ و من کان من عامة ا مشتغلین بہذہ المسائل ء 

او تکاموا فی المقدار الاذی من ھذہ المسائل النی یسمی حفظہ 
فقہاء انتھی حقبقہم یل أن ہذا متروك العرف ء غیر انہم لا یصفون 
بفقہ النفس الا من کان واسع الاطلاع . قوی الفہم و الادراك متین 
الجة ؛ بعد الغور فی التحقیق و ا لحوض علی العاق ء لہ ذرق فقھی 
سلیم نقی ؛ و ان کان مقلدا ء کا اعتادوا ان یصفوا بذلك الکال بن 
احمام و اضرابہ من الفقھاء المقلدین ٠‏ 


1٦ 


دعوہۃ ا حق 


و المعنی الثای الذی بطلق علیہ اسم الفقہ : بجوعة ھمذہ الاحکام 
و المسائل ۔ فاذا ذکرت دراےة الفقه أو فہم الفقه ‏ او ما ورد فی 
الفقہ ء او التالیف فی الفقه ؛ او کتب الفقہ او ما ہو من ھذا القبیل ؛ 
فامہم لا یعنون الا ہمذہ ا جموعة النی ھتوی علی الاحکام الشرعیة العملیة 
ای نزل مہا الوحی ‏ فطعية کانت او ظیة و عصسل ما إمتۃطه 
اون عل اختلاف طبفانہم ٠‏ و عسلی ما اھندی الیه اەل التخریج ر 
الوجوہ ء و علی ما ظہرت روایتہ و اشتہرت و ما یکں کذلك ہ و علی 
الإافرال الصححة و اللافوال الراجحة و الافوال غیر الصححة و المرجوحة 
و الضیفة و الشاذۃف .و عسل ما اقی ٭ أھل الفتری فی الواات و 
النوازل ٠‏ و إن لم بقم علی اسشباط و لم یکں إلا تطبیقا للاحکام المقدرةۃ 
و علی بعض ما أحتیج اللہ من :مبائل العلوم الآخری گمضن آبوان 
الحساب النی آلحقت باارصایا و ا مواریث ء و صلی ما رآہ التاخرون 
و الفقہاء الذیں لیسوا ءن اھہل الاجتباد و لا التخریج ەن طریق ما موہ 
تمقہا او استظبارا او احذا, او ما اشبہ ذلك ؛ فکل ھذا الذی فکرنا 
قد اند می ابمضه بوعمض و صار فقہا . 

و لکل مذھب من المذاہبف ال كية بج و نہ ا لحاصة التی تذسب الیہ 
فقال فقہ مذہت انی حتیقفة ٠‏ و فقہ مڈھت مالك و فقہ مذھب الامامة 
و فقہ الژزیدی و فقہ الاباضیة . و هکذا . و ضذ الإزانة العدۃ 
وجدت جج ونة عامة شاءلة لفقہ المذاہب الفقیة کلما او اشہرھا ؛ و ھی 
التی اختصت باسم اختلاف الفقہاء ‏ و ا جموعات ا حاصة و ال جمومة 


دعوة الحق 


السامة کلاہما بتناولہ اسم الفقه . 

و الفقه بہذین ا لعنیین طلق عليہ ایضا علم الفروع ء او الفروع ء 
اما ٹی مقابلة العقائد و اصول الدین ء لان التصدیق بالإاحکام العمایة 
فرع للاصدیق بالعقائد ٠‏ و اما فی مقابلة اصول الفقہ لتفرع تلك الاٗحکام 
عن اصوطا و ادلٹھا التی ھی موضوع اصول الفقه ۔ 

و قد بطلق الفقھاء اسم الفروع ایضا علی بعض المسائل التفرمة 
علی اصول المسائل الفقهیة الکلة * 
الشریعسبتة و الفقہ : 

الشریعةہ و الشرعة معناھا فی اللفة : مورد الناس للاستقاء ء ۔می 
بذلك لوضوحہ و ظہور و تجمع الشریەة علی شرائع و الشرع هصدر 
شرع بمعنی وضح و أظھر او قد غلب استقبپال ہہذہ اللفاظ فی الدین 
و جمیع احکامہ : شرع لم من الدین ما وصی بہ نوحا و الذی اوحنا 
اليك )١(‏ 

ہ لکل جعلنا منکم شرعة و منھاجا ٭ (۲) ٠.‏ مم جعلناكک علی شریەة 
من الام فاتبعھا ء (۳) . فالشرع آو الشریعة او الشرعة ہو ما نزل يہ 
الوحی علىی رسول اللہ ےگ من الإاحکام فی الکتاب و السنة ء ما یتعلق 
بالعقائد و الوجدانات و افعال الملفین قطعیا کان او ظباء و معناہ 
یساوی معنی الفقہ فی الصدر الاول ۔ 

و لا نترف الہ قد طرأ علیہ تخصیص  .‏ ل ہم الا ما قدشعر بہ 


)١(‏ الایة ۶٤‏ سورة الشوری )٢(‏ الایة : ۸: ۔ورة الالدہ () الأبة ؛ ۱۸ سورۃ امایة 


۷۴ 


دعوة الحق 


استمال بعض الفقھاء احیانا لکلمة ہ شرائع الاحکام ء و لابرید مُا الا 
اللاحکام التکلیفة و الوضعيے ء و لکن ہذا لابرقی للی ےم تہ التخصیص و 
الاصلاح : 

اما الا حکام التی لہتردلا فی الکتاب ولا فی السنة نطقا و لاعلا 
کات سا استقبطہ ا جتہدون من ععافی تلك الاحکام : و لع علیہا 
مرے ال الاجماع ؛ فلیست الا افھاما و آرا. لارباہہا . و لانسمی یف 
ا حقيقة شرعا و لاشریعة ۰ و مافسبت الپی الشرع و سمبت احکاما شرعیة 
فی تعریف الفقہ و فی غیرہ من ا مواطن الا لہا مستابطة من الشرع ؛ 
کا وف 

فاذاوازیا بین مفہو مالشرع اوااشر یعة ومفہو مالفقہباللعنی الاسمی فی اصلاح الفقھاٴ 
وجدہاان بیذہما العەوم و الخصوص الوحھی . بجتمعان فی الاحکام الی رردت 
بالکتاب و السنة . و بنمرد الشرع او الشریعة فی احکام العقائد و ما الیا 
ما ایس فقھا : و بنفرد الفقہ ٹی الاحکام الا جتہادیة و مایلتحق مہا . 

و قد ظھر ٹی عصرنا اطلاق اسم الشریہةہ الاسلامیة علی المقه وما 
بفصل ىہ و را کان بد*ٴ ظہور ہذاٹی مدرسة ا لحقوق بالقاھرہ ؛ م 
کثر استعمالہ : حتی انہ لایفھم الآان من الشریمة الاسلاءیة عند الاطلاق 
الا ہذا ا نی ہ و عسلی ھذا الاساس سمیت الکلیات الی خصصت ف 
بمعض البلاد الاسلاءیّة لدارسة الفقہ . و مایقصل بہ . کے الشرعيةے الاسلامَة . 

و قفشا أخیرا فی القضاٴ استمال عبارة ہ المنصوص عليه شرعا کذاء 


و قدیکون عاینقل لیس الا رأیا لاحد الوولفین فی الفقه . 


٦٤ 


دعوہ ای 


علی ان الام لپس ذا شان کبیر مادامت المألة ۔سألة اصطلاح ء 
فقدیا قالوا : انہ لامشاحة ٹی الاصطلاح - (مفتیں ەن موسوعة جمال 
عبد الناصر الجزہ الاول الذی اصدرہ ا جاس الا علی للشثون الاسلامة 
بالقاەرۃ ) 
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ادا عن دارالعلوم 


قد اقشر فی اکثر بلاد ا مند رمد الین بصورة وبالة اصبب ہا 
عسدد کبیر من طلبة دار العسلوم فی شہر یوبو ( ریع الثاق ) و ند 
کان ٭ن المتقرر ان جری امتحان العترةۃ ال ان فی جمادی الاولی و اکن 
الرمد الوبائی حال دونہ و اضطرت اث ال ؤاة للدار الفاٴ۔ الامتحانشسل 
و تعطبل الدار لەشرة ایام 

توافد ا پی الدار کالعتاد کثیر من الضیروف من مسقویات تلفة مسر 
اید و خارجہا و س جلنہم ریس ایثة الطیة لحکومة الولایة الشمالٰة 
انی جاء للاطلاع علی مستوی العلیم فی الكاِة ااطية التابعة للدار و النظر 
ی استحقاقہا لنسجبل شہادتہا و قو لہا لدی الحکومة کدار شہادات الکلبات 
ااطية الاحری امثالہا . 

قد رصل الی الدار الاستاذ الفاضل عبد الحسبب سرحال من بیروت 
فی اادہر ا ماضی و اجتمع برجال الدار و اساتذتہا و طامتہا و تبادل معہم 
الافکار فا جم التعلیم و الدعوۃ فی وقت الحخاضر و قد دعاہ امضاء 
النادی الادی و طلبة قسم نکیل الادب الی حفلق شای مستعجلة فی دائرة 


٦٦ 


دعوة الحق 

النادی اقاموہا تکریا لہ ء ری حدیث عتع انم من فواحی عدیدء و 
اطلع الاستاذ علی نشاط دارالعلوم و خدماتہا الحدیث و العلوم الاسلارة 
و للنة العرییة . و اظبر غایق فرحہ و اہ ما ری فی النادی الادی 
من حب جم للغة العریہ التزاہدۃ ۔ 

٭ اجنمم ال جاس التنفذی للدار فی شہر الماضی و ائمقدت عدۃ جا۔..ا:ہ 
فاتخذ عدة قرارات بخصوص التنظیم الاداری کا استعرض الاعمال فی 
ن2 اقسام التعلیم و الادارۃ و اصسدر اوامرہ للازمة لدعم الحمال و 
زیادة اتاجہا . 


۳۷ 


طبعک بالمطیعةالکوٹرز 
سرایئ میر۔اعظمکی×رفند) 
قام بالطبع و النشر وحید الرمان الکیرانوی من دار العلوم بدیوبند 


تی اشراف صاجب الفضیلة الدیخ مولانا مد طیب رئیس ال جاسبة 





عقوت ری داز اقاؤم جچیر ھک لات اٹ 


ریس التحربر السول : 
وحید الزمان الکیرانوی 


اندرس' بدار العلوم بدیوبتد 


' اوادتراكع اساوی۔ ٠‏ المدد اراہمع ۔ الجلد السابع 
فی ال مند و باکستان: ست رویات رمضان المارك ؛۹۱٭۱۳ھ 
فی ا لحارج ما يمادطا عدا ارت البزید ٠‏ نوغبر ۱۹۷۱ء 


محتویات ھذا العدد 





صٰحة 
-١‏ اللام امنلم 0- ص.00 ۳ 
٦‏ فساد الفکر فساد الامسة و اإدولة ۰ 
للا۔ثاد ٠ك‏ ق 
۴ ۔ عبقریة الرسول الاعظم 1 
الا۔تاد مد عد آآممد بدا 
- ء۶۰۶ و :1 


الاعتاد آفافب ار نی 
٥‏ .- الک فی الصوم و الحج ۳٣‏ 
الامام الدیب ول الہ الدھاوی 


٦‏ ۔۔ مؤثرات الاتفاق فی سسبل الله 


۲۷ 
الشیخ امیں امسرنں اصلاحی 
افادات المععور لہ الشبح مد عبدہ 
_- عناصر التگو ین 3 
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پرسل الاشتراک السنوی ٦‏ روبیات فی باکستان اپی العنوان النال ی : 
الحاج شوکت لی ٤‏ یوی سوڈا فیکٹری انی روڈ ۔ لاھور 


ملحوظة : پرسل الابصال بعد تحویل المبلغم علی البرید 





السلام المسلح 


ردوا العدوان و ابذلوا فی سبیل ا حق 


ھن اعندی علیکم فاعندوا عليه بثل اعتدی علیم و اتقواالو 
اعلموا ان اللہ مع التقین ء و انفقوا فی ۔بہیل اللہ و لا تلقوا باہدیمم 
الپی التہلکا و احسنوا ان اللہ بحب ا حسنین ء 

انے اللہ عز و جل پأم بنصر الحق و النضال دونہ و مجاھدة 
الکافرین باللفس و النفیس . و یوصی عبادہ ان لا یستکینوا للظم ١‏ و 
بحرضہم علی مقا ا العدوان ببثلہ: و علی ان لا پترکوا الضلال یستعلی 
و یستعان فلا بحد من یقمعہ و بردعہ ٠‏ 

لا . فرسالة اللہ اعز فی حفقیقتہا و اعر لدی۔حاتہا من ان یکون لا 
امام الباطل مازلق السوہ و الہوان . و ہھذا ۔ بداہة۔ یستتبع سیلا جاریا 
من النفقة ا مہذولة ء و ینابیم دافقة من الایثار او التضحية و یع لیا 
بالآخر . و قد وجہ ا مسلبون الاولون صراحة بہذا التکالیف الشاتة فی ھذہ 


دعوہ الحق 


ال بات و فی غیرہا من کناب اللہ لکن الإَرة التی تلوھا الّن تُتاز بانہا 
قضمنت تہدیدا خطیراً من بجبن سی الکفاح و ینکص عن النفقة ١‏ اذا 
اعثہرت الفار ہلفسه و مالہ ملقبا بنهسہ ومالہ فی الہلاك و أوماأت ا ی ان الامة 
ای تتراجع عنا لموقف الوا ف میدان الشرف و الفداء لا تلبث قبلا 
حتی تذل و تخزی مم بجر علہا الماریخ اذیال العفاء . ردوا العدران و 
اہذلوا ٹی سیل الحق ... الا فالتسلم للعدوان ء الٹڈح بالاەوال 
طریق الضباع و العناہ و التہکہ فلا تلقوا باہدی الہہا . 

الا لبت ا مسلمین بدرکون ھذہ السنة فی ازدھار الام و انندۂارھا 
لاسما و ہم مع البہكو دی و الصلینة ٹی حرب حاق او مات . 

ان اعداٴ ال حق لا ایخلوا منہم جیل و لا ینقطع لہم کید . 

و ئن کان الہجوم السا غیر مطلوب دنا : فان السلم المسام من 
ارقان الدیں . و ذلك یتقاضی الّمة ان تأخذ اہیتھا کاملة فلا تبخل علی 
عدد الحرب بمال و لا سی الا و ھی والفق من ان یتما علی حذر و 
ئو ء فادا بوغتت ردت علی العادین و ھی عزیزة فادرة . فاما الامم ال 
تنام علی تمریط : و تضمن علی حایة ففہہا و رسالتہا بالارواح و الاموال 
فبی امم لا نک ھال ہا فی عالم یقال فبہ من لم یتذاب اکلتہ الذاب . 

ان الفقة فی ھذہ الوجوہ سیاج حمی لذدآئر و بصون الباة کا 
قال اللہ تعا ی نہ ھا تم ہؤلاہ تدعون لاتنفقوا فی سیل اللہ فم ہے 
پیخل . و من ببخل فاما یخل عن نفسہ و اللہ الغنی و انم الەقراء ‏ ۱ 

( مسا م الحق محمد الغرالىی ) 





شاٴ اللہ رقی ا مسلمین فرقا مم پالرسالة ا حمدية . و بالدبن ال حنزف 
و شاٴ ان بحط من شانہم لطغیالنہم علیہ و خروجہم منہ و ترک العمل بہ ‏ 
حط من شاہم . و اذلہم بعد انہاصہم ء یتخاف التارخ عرے تقدیم 
مثل ہذا الانحطاط و الوضاعة لللسلمین 3 فی ای زمن کا اور ای 
ەکان کان : لا تشك الطبقة الثقفة فی ان مسامی العالم الذین کانوا 
قدرة الام الماصرم اصدحرا ل٦‏ مرؤسیان ‏ فالیوم بمرون بدور رھیب . 
ناك . مدھش : وم مع ذلك نعاش غاثر . و ماق عق و اتد 
زخارف ا حیاۃ زانتہم . و وسائل الترف اغرنہم ء یقعضون ساعاتہم الثمنة 
فی ابتغاء وسائل الترف ء او البذخ ء او العیش ؛ و الطرب . او اللہو 
و اللعب . بدلا من ان یقضوا حباتہم الفانیة فی الفاذ الامة ا ی طریق 


۰٠ 


دعوه الحق 


الرشاد ء ر الھدی ؛ یقضون حاتہم حائدین عرے الاسلام راغبین ال ی 
الغرب : و الہ افسد فکرتہم الاسلامیة ء و یفت فی عطدھم . 

فکرتہم تدور حول فکرۃ غریة مادیة ء فکرۃ قامت علی مبدأ الانکار . 
و الا لحاد لوجود ا حالق للکون. ذفکرۃ حرة طلیقة لا غرض لما و لا 
بری موی القادت رر الال ق اضتع الائاق؛ ار مری اارائرة 
علی الاسلام ء و القضاء عليه او اك نہضة اوربا استوات علی منبع 
افکارہم و عقولهم ؛ ر تغلفات ۔ہضتہا امادیة ا لچسلابة فی عروقف ہم ر 
احشائہم ء فلا یتکامون الا مھا یتکلمہ الاستعار . و لا یفکرون الا فما 
وفکرہ فه الغرب . و لا یسیرون الا سیر الطلال . فلما صار ام۔لمون 
ضعفاء فی فکرتہم الاسلامیة ء و طاقانہم المعنوية الروحيے ؛ و حضارتہم 
الامعة الزاھرۃ ۔ اصبحوا فریسة الا حاد و الاستعار . بدعوہم کل شخص 
الی دینہ : و یطمہم کل فرد . ھذا ہو الشیوعی بدعوہم الی الشبوعیة و 
هذا ہو الاشترا کی بلقی علیہم أخبلنہ الاشتراکة . و ذلك العرق اللحد 
بحدث فہم الشکو كء و یفشد افکارہ الدینیة . من یقاوم مر السلمین 
ہذہ النازلة ا ححدفة مہم ؟ و من بقاوم تلك النظریة الحاطة الی یتدفق 
سیلما علىی العام الاسلامی ؟ و من یقف موقف الباسل على قلع ھذا 
ا جو اممظلم ؟ 

وکان ھذا ا و الرھیب المدھش شیا منتظرا لا تلك البلبلة 
المکریة سیتہ و انہا ما جات الا من طریق الغرب . و من اعداء 


الاسلام ؛ و اعداء الاسلام لم بحاولوا الا ان تزیر بزی و تنکروا مظہر 


دعوة ا لحق 
إلل ان وصلوا ا سی هدفہم المنشور . 
موقفان متضادان 


إنا نری ا سیطر الغرب علی الم۔ابین ؛ ظہر هناكک موقفان : موقف 
للجل ا جدید من الشبان . شغفہم حب الحضارۃ الغریة , و الفاھ ا لق 
یغنون ببنظاہرات الغرب و بولعون بہا ء و یشدقون افوا مم أن الاسلام 
م پستطع ا مسایرۃ بالحصر ا حاضر ہ و العصر ال دید لم رصطصحبه القران 
المنزل قبلارعة عشر قرنا و بقولون ما وصل احد الپى قعر معانی القران 
ای البوم و بہتفون کلمات شلیعة لیست ھی حدیرة الذکر و فی طلیہة 
ہذا الموقف متخرجو الجامعة العصریة الحدیئہ : پنکروےے الاسلام اشد 
الانکار فہم حمبا. سلب اللہ عنہم قوۃ تفکیر تم و دھب بہم النور و ترکہم 
فی ظلمات لا پبصروں 
موقف آخر : 

ا لی ٭ذا رجال فلائل بعفون موقف ا ناضل الباسل قدام الشہان ؛ 
یمتہدون کل الاجتہاد للانقاذ أولائك الشبان من الغوایف ۔ و فی ایدبہم 
لوا الاسلام خفاقا من الشرق إلی الغرب ۔ یبذلون ال جھد ٹی سبیل قلم 
ذلك الذر السبی الحسدیث . یسعون ‏ حوہ : و لإاحداث الفکر العمیق 
الاسلای الصارق أُساسہ علی وحدة الایمان . بودون دوراً رائعا لاصلاح 
جتممہم ۰ و پفکرون لناء مجتمہہم ار تصحیح عقسائد ہم ا و فی سیل ھذا 


دعوة الحق 


یتحملون شدائد و یصارفون ظروفا فاسیة ۔ٴمع دلك یداومون علی اعمالم 
لفرس لبناتھم الاولی الدینة ء بقتبصرن اضواء من القرآن ا کم الحالد 
آلڈی لانفنی جج ئب علىے القرون و گر الاعوام ؛ ماولون مرے اجل 
الاملاح الصادق القی الطاہر ۔ ہ و من ا مومنین رجال صدقوا ما عاھدوا 
للہ علیہ فمنھم من قضی محبہ ںو منھم من بنتظر وما بدلوا تبدیلا ۰ . 


قیادة خاطة تسبب الفشل 


عا کر سابقا من ا مرقف الاول ائضح لا ان الطقة النادے 
الدیدۃ ا پی ان تسبر و ای موقف سختارہ ٦‏ لِٔست فہا رغه دنہ و‌ 
حی اسلامیة بھیل الی الدنیا و زھرالما؛ تتضلم علی جانب من اللة 
الانکابزیہ +‌ ہواسطتہا تصل تلكَ الاعه اامفة ١‏ ہ مہا ۹ یل مناصب 
دن ۶ تہنتك عَافه اسلامة ٴ٠‏ و تہك مم فوة الاسلام 6 فی حالة 
الللملکا ؛ و تضطرب شعوہہا . فتکون المملکل عرضة للفوضی . و القشتت 
و الفساد: و الدمار ء و الہب ,. و السلب للآعداء الاسلام ء فقتحول 
الواسعة الحصة ا ی قاع صفصف ۔ و اليك مثال اسرائیل خرجت من 
جا ری . 

ان تلك القبادةۃ خاصتہا السمعة: و الفخفخة ؛ و حتافات خضة؛ 


۰ ا 


۸ 


موی 
۹ تید 


دعوة الحق 


و لات بعد عن اےفقة و الوائعة :'ھنہه الفادة و عواملہا سست 
لفشانا ق ا لام0 ۰ 

الا جن ا پی اصلاحہا : 

فیجب اصلاح العقول ء و النفوس لتلك الطائفة الحاکمة ا حاطلة فی 
اللقواصل و بخطبہ المحارة تصحیح العقول و النفوس . مم الملکہ . 

و امتدلالہ ۔؛س القلف ۔ کان بُول اذا صلح العەل و النفس 
صلحت ا لماک و اذا فسد القل و النفس فدت الدرلۃ لا+ھا منبسع 
آوک رم 

تسن القوانین بالعقل و الھس فاذا کان فہما فساد کان الفساد فی 
القوانین فاذا ففذت تثشر الفتن ۔ فاصلاح العقل اولاے و اصلاح 
الدرلة اس نّ 


بن ئی حاجة ال ی قادۃ صححة من جدید 


انا محتاجون ال ی قبادة عالمِة صالے ققوم علی عقیدة را ر 
اان عمق باللہ نلمع ٹی صفاتہا کاابرق . فقبة عن الکدورة و 
القذارۃ ء محظم الحطارة الغریة ع لی انیسھا . و قستفید بہا ما بساعدھا 
علی الرق و الاقدم یك اختراعات و اکتشافات و تثرك ما بعارض 
المقائ۔ الاسلامیےہ و اصوفٰا ء فان تکن القیادة علی طریق الحلافة لراشدة 


دعوة الحق 


فی العدل و الانصاف : و سن القوائین و الدستور ؛ و ان یکن القادة 
مثل مر الفاروق د٭ و القائد ال1۔میے عالد ابن الولید <“ و البطل المغوار 
سلیة ابن الاکوع د* فی الصمات و العادات اصبحت الدولة الوامة 
الارجاء ٭طمثنة ہادثہ , یمم أمنما و رعادھا اکل سکان البلاد و پرتفع 
مسقوی معحثشة الإامة الخطة فامہا فی طہانینة او هناءة . و عیش رغید کا 
کان الاءن عاما فی زمن عمر اافاروق “ بین ا لحق و الباطل ء لانہ 
مشی فی نوہ الاسلام ا لی القبادة فطار صیتہ و علات مراتہ فی السالم 
اخضع القباصرة و الاکاسرة للاسلام : 

و حانہ للاسلام ساتہ للاسلام ہ آبدہ القہ بنصرہ الموعودء ان 
تنصروااللہ پنصرکم و ہت اقداءم فیا عمراہ من الاسلام بعدك ؟ و من 
ہو ەل دور الحلافة الراشدة فی العصر ا حاضر . 


( بقل الاستاذ ۱١‏ ۔-۔ ك ۔ ق) 
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للاستاذ مد عبد الصمد نُدا 


لت عبفریة الرسول ‏ گا فی ختلف الامور ای عا لہا . 
الاحداث و الانقلابات اظحامة الى قام بہا و ھی علی 'اختلافا رن 
کات تتمیز اسم“ واحدة و خضم لفاون بت بصر نہا عن اخطاً و 
پسیر با فی طریق التوفیق و الکمال ؛ ہذہ المة ھی الاصلاح الاحتماعیٰ 
الشامل من اقرب طربق و أُ۔لمہ و ہذا القانون بھو۔اابحث العامی الصحخٔ 
الذی یقوم علی اصالة الرای و استقصاٴ ایح 7 مق الفہم و دہ 
ا ملا حظه و التامل و المفارنة4 و النجرد :عن الاھواء ٴ ۱ 

هدہ ھی ا مقدمات الی کان بِضعہا ۔الرسول الگریعم لگل 7 .من 


لی 


دعوۃ الحق 


الامور النی یعا ہا لیصل حتما الی نتبجة راحدۃ هی اصابة افدف و 
تحقبق الغرض : و ھذا القانون بمقدماتہ و نجتہ ہو آخر ما ارنقت الہ 
الحضارۃ الانسانیة فی سبیل ققوجم الفکر و حرية الرای فلا بدع اذا ان 
یکون محمد گا عبقری الوجود او زعبم الافسایة آو مجرتہ علیہ الصلاة 
و السلام الىی پثرب حدث تاریبخی رائع بعر حق نةھ4 البد* بالاہ مھ 
انتطور حباۃ ا لحضارة الاسلامة ۰ 

و لقد نحلت کثیر ەن حوانب عبقریة محمد الفذة فی مجرتہ ھذہ 
اتی اخذ بر ما منذ ان لاق ہر .و اسححابہ اس فوعہ صنوف العذاب 
و ضروب الاپذام و منذ ان ضبغوا ا لحناق علیہ و علی اصحابہ او منذ ان 
ظہر لہ عناء قریش و مکاءرتہا و نکرھا لتعالیمہ النباة المقدسة الی تکفل 
حریے الفرد و الشعب و تضمن الساراۃ و تلغی الفوارق و تحرم ع۔لی 
الاثربام و الرؤساء استخلال العاەة و استعادم ا حر م علیہم لذائذم و 
آث ہم الی کانوا یشون لھا و من اجلھا منذ ذلف الین و قبل ا مجرة 
بامد غیر قصیر بدا الرسول بعکر فی المجرۃ و بدا پمکر فی اصاح مکان 
مہاجرہ فراراً بدینە و بعد اس اذی قومہ فاخذ یستعد و بتھیو اذاك 
الیوم فی ہدوہ و تانی لا یسقەجل اصرا و لا برتجھل خطفة : فاتحہ تفکیرہ 
السلبم الی الحشة لان ہا کا قال منکا لا یظلم عندہ احد فامر بعض 
اہ بالسفر الیہا فسافر مس سافر مہم خفیة فی اطجر ف الاو لی مم سافروا 
البہا انیقی عدد اکیر و لکن الرسول الکریم لم یکتف بکلتا ا مجرتین 


انا و ان ضمنے لإاصحابہ اابعد عن اذی ا مدرکین و کفلت ہم حریة 


دعوۃ ال حق 


ا جہر بمعتقداتہم الا انہا لم حقق کلی ما یصیبرا الیہ ذلك السیاسی العمیِق 
حرج مستخفیا بمفرہ ا ی الطائف لا یلم بہ احد علہ بحد قوما ی۔لمون 
فیتصرونہ ار پستطبع شر دعوتہ التی پٹ ببا و لکن تفا عات ان 
ھی اتبعتہ ان آفقد مک ڑھا الاقتصادی و الدبنی محکم خصومہ قریش فقد 
کانت الطائف مصیفا و مہا للآہہل کل و کانت ایضا مستقر عبادۃ اللات 
الی ات تعید و بحج الیہا فم تب دعوۃ مھ۔ بل قابلتہ اسواء مقابلة حی 
اغرت سفہادھا بہ لکرے الرسول الکریم لم یابہ لهمذا الا و توجہ لربہ 
بطلب نصرہ وعویہ مم عاد ا ی ‏ کل و احذ پفکر فی مکان اصلح طجرانہ 
فعرض نفسهہ عسلی کثیر من قبائل العرب فی مراسم الحج ولمکتف 
بہذا بل انی کندۃ و کلبا و بنی حیفق و بنی عامر و انی صعمةفق 
مزا بردرہ جمیعا ردا غیر جمبل بعد طرل ہذمھ الدة و بعد طول ھذا 
العناء و بعد دراستہ الطولة حرج بتلك الفکَة الصحیحة فکرۃ الھجرۃ 
الی پثرب تلك البلدۃ النی تتمع بمرکز ممتاز بھدد نمارۂ قریش و اقتصادیاتہا 
و البی کان لارسرل العظم مہا صلة التجارۃ و صلة القرق بی النجار اخوال 
جدم عبد اللمطاب و دلك القبر قبر والدہ الذی کال یقصد مسع 
والد:ہ الوفه *ٴ 

فدا یف فی یثرب بجحد و اھتمام بالغین و برسم الخطط و بہیئی 
الظر ف للھحرة الا غعمد ا ی اتصال بن یلقاہ ەن اہل یثرب فی موسم 
الحج و عرض علیہم التوحید فامنوا باللہ و برسالتہ حم عقد مع بمضہم 
بیع العقبة الاولی .و اکتنی فیہا بدعو تہ الی الاسلام و تعالیممہ مم عمّد 


ك۳ 


دعوةۃ ا حق 


معھم' بیع العقبة الثانیہ عسسلی ان بنصروہ و یزودوا عن دعولہ مم انس 
اصحابہ من ا ماجرین بالسفر الیہا اما ہو فقد اننظر حتی تلتی اسر رر 
از و ھکذا استطاع الرسول الاعظم ان حقق اہم مابصیوا:الیہ من 
الھجرۃ و ہو ا حروج بدعوتہ من دلك النطاق الضیق و تلك الدائرۃ 
ا حصوزۃ الپىی اجوا. جدید وافقی ارحب .۔ 

وھکذا ہاجر فی لوقت الماسب و بعد ان ناکد ص اخلامن مرایعہ 
و بعد ان ادرک احتباجہم الیه تلحفہم عابه و ھکذا مت گجرۃ العبقری العظیم 
علی خطرات متتالیة حکیمة رزینة کل خطوۃ منہا تکشف لنا عن جانب من 
جوائپ تملك العقرية الفذۂ * فتفکیرہ فی الھجرقے من حیثے ہو یدل عسلی 
بعد نظرہ و تفیذہ لخطتہ بدل علی مقدرتہ السباسيَة البار عَْ ؛ و اختبارہ 
یثرب ہڈل ع۔ لی عبقریة القبادۃ التی تەرف کف تحتار اصلح المواقع و 
بہدیدہ لتجارة قریش ے ‏ بل یسل ی عبقریتہ الاتصادیة ۔ مم ہذم الؤاعاۃ 
ون الافصار و المہاجرین من حم و بین الارس و ا حزرج من جرة 
اآخری ۔ ہذہ المواخاۃ التّی ندل علی عبقرة ذلك الزعم الانسانىی و المصلح 
الگیر اإذی حطم تقالبد الےاھایة و ہدف لتکربن وحدۃ تامة و مجتمع صالحم 
پلغی خوارق الائساں و لاق رزنا الا الم الائسانیة العاللة ٠‏ 


تی 


٣ 


و البصیرۃ النافذة ان ال حٰرکات ا 


وربےه 


العالِة داب منذ مدة 


طویلة 


علىی اللامن السالف و الط|نّنة الضائعة ؛ فلیس ھن خاف علی اھل الفکر 


ق 


و النشاطات الواسعة النفوذ و الھدی پارسپا العالم الیوم من اجل الحصول 


علی الرغم من تلك ا حرکات 


العالم الانسانی 


من القلق و الاضطراب و النخ 


َ‫ 
ے‫ 


۱ 


سے 
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دعوة الحق 


مر اولے اعمالھا الشی تہدف ال ی اغراض شتی مستغلة فی ذلك الا۔الے 
العلہَة ۰ 

فقد بمخضت ہذہ ا لحرقات اولا عں الراسمالیے الطاغی الشی لم تلبثٹ 
ان استفحل اسرھا فبسطرت ع۔لی جمیع و سائل الکست و الوارد امالة 
و امتلکت ادوات الاتاج و اصیحت الطبقة الرا“مالیة حا کة تصرف فی 
مصالر سائر الطبقات و تتصرف ف الاقتصاد الما ی الما می حسب ما تل 
اھو ڑھا . فصارت الطقات الاحری عیدا للطبقة الر “الیة بشکل ںی 
الاشکال و اکں ندعی ھذہ الطقة بالد مر فراطة 7 یکن القدر لبترك 
ہدہ الطقة ٹسوم طقات اخری سوہ العذاب فکان لإأ بد اس ظہرر حرکت 
احری ناھص هدہ الحرە کلاءر روز طقة اخری تشاکس ھذہ الطبقة 
ہو قضی علہا پائدە و لولادەع اللہ الاس بعضہم ببعض لمسدت الارض 
و لکن الہ در فصل علی العالمیں ١‏ (۱) کدك یظہر ری 


1دںچ٭ ۱٢‏ ۱۱۲۷۸۶ ٭(ز ٭:×ء(ط؛ ہہ(۰٣٠8‏ ۲۷۷۰۲ 0]_' - ۷۷ہ( ۰ ,ہ 7٣٥٢٤٥‏ 


۱۹١ ہجممەئا٥‎ ۲٥3۴۲۱۱۰٠٢ بر‎ 

ہ بدا رد الفعل فی 'لظہور فقامت .اك حر8 ما ة ا<ری تناہعضش 
الرأسحلبے و اسفرت دہ الحرلا یں الشبوعیف . و ما ان الرأسمالة کان 
تغل لدھب و الدیرے 'محەبی اغراصہا فردا للفعل جاٴت اریت 
اللعارضة اشب ےه حالف لار. اادیق و الالحادنة ار جعلت ه٭قاومة الادیاں 
و اللل ۔بدأء س ۔بادئہا . و کات بدایة ہذۂ الحسرل اللحدۃ عحرب 


)0( عغ ٣‏ مت سورۃ القَرۃ 


۷٦ 


الطلقات التی تغلبت فہا الح رک المالِة الفلاحَة فقضت عل الاتطاعِذ 
وطضان الرأمالة و اقامت حکومة للاسیال و الفلاحیں . و دأبت فی نشر 
الشبوع فی العال م٠‏ و نقبجة لذلك قامت ئ العالم باسرہ حسرب طبقة 
شاملة لاتزال مستعرة ای الیوم ء و ظواھرا مانراہ ەن نزاع ما بین 
اہن و اب و تلذ و استاذ و عایقوم من حین لآحر من اضسرابات و 
تظاہرات فی الکلبات و الامعات ا ی غیر ذلك من ضروب النزاعات و 
ا خلافات ۔ عذہ و تملك کہا رواستب تلك ا حرب ااطبقبة و آنارھا البافة 
و کلتا ا مر کتیں ال مادیتین اللتیں تنادیاں تصلاح اہشرَة ۔ تتشا کساں 
و تتصارعان ی ا خرب الباردة. فلا تزداد المشاکل و الظروف الا تعقدا 
و رجا و کوں کل لحظة منذدة بنشؤ مشکلة حدیدة .ومن العلوم اں 
الەلاج لایکون پاجعا مفیدا الا اذا روعی ففه مزاج مریض اذن لاہد 
من رعایة المزاج الانساق ادا اردا علاج الانسابة الموبوٴ و انقادھا ما 
قعانيه مےے ویلات و مشکلات . فما بحدر بالملاحظذ مسر ان امراج 
الانسانی پتکون من عاصر و روح ہو لیس جسما إِلا عبارۃ عن تمرلیب 
ہذہ العناصر , و الفس آؤدی عحلیِة تنشثذ هذا اسم فالائسان دائب یق 
نہرأت وسائل الراحة لھذا ا لسم د الادیء لنشثتہ ار انعاكہ علی ان ھذا 
لجسم لایعد بی بالسبة اپی الروح ء لاننا ری ان الررح اذا ھا دھقت 
من ا سد الترافی و فارفتہ اصح ہسسذا ا سد ا حبل اللبحم حلمانا ھامدا 
عاطلا لا حراك فہ 


۷ 


دعوة ا حق 


( فی کتاب ا لحضارۃ العریة فی الفصل الثای من اباب الثاق ) ۰٠٠<:‏ 
القدر المذکور اعلاہ یکنی لائات عانلم الروحانبات ۔ عسلی حدامہ تحہدہ 
بالنموء و عدم اجتیازہ مراحل الاکتال ۔ من امم و ضرورة للطوااأف 
الشریة و مالہ من نتاتج حسنة مجدیة ۔ 

ان الفس اذا اطلق سراحہا و اہمل انا تتمتعم محریة لا کوامح 
فبھا و لافیود ۔ عالت الپ ی الشر و ھیمنت علہہا الشہوات ا جاحة الطاغرذ 
فھی بطبعتہا و فطرتہا امارة السو* ما لریبذل ال جہد للضغط علیہا کیا نص 
عليه القرآن الکریم : إِن النفس لآمارة بالسوء )١(‏ ہ فلو لمرخحاول الاذسان 
اخضاع النفس و تڈلہلہا . و ارخی عامہا فلابد ان تطغی علیہ نعسه ر 
ترکف عليه الشبوات اللعسانیة الردیا ‏ و حیسد بصبح اشباع ہدہ الاہواء 
السافلة مقصدا و غاب مشودة لمذا الاسان الاجںس ‏ لغلوب علی عقلہ و 
کیاستہ .و فی شل ھذہ ا الة بتلاشی ذلف العارق النی ز الاسان 
ٴلعاقل من ا لیران الذی لا بعقل 

ان العقل مو الاحتبار لں ی2 ال اسمغہا اللہ علی الاساں و خصه 
ہہا دوں غیرہ من الموجودات ؛ و شرف لا لی الکانات الہ فی العالم 
الاسفل ےسب بل شرفہ علی الملائ ہا ایضا ً و العقل و الاحتیار ہما تلك 
الللحة الالمية التی بہا ہمکن الانسان من التسخیر لکائنات العالم و الیمنة 
علیہا وھی النی تزید مسثولية الاسان تضاعفاو تقضخا فتحتم علیہ القبام 
بالعدل و القسط و النصمھة و پستشف ذلك عا ورد فی القرآن الحکم 





)١()‏ الأية "٣‏ من سورۃ یوسف 


٦‏ دعوة' الحق 


٠‏ نا عرضنا الامائة علی السموات و الارض و ال جبال فابین ان یحملہا 
و امفض مہا و جلہا الأانئسان )۱"( 7ی 

فالانسان الذی لابعمل الرویق و لا یستخدم العقل و الاختیار فیا 
یباشسرہ من الاممال و ینہمك فی محقبق وسائل الترف و البذخ ر یعیش 
عشت المیوعے و الحلاعةے جرد الشرویح الجم ےك الاناقے کے *۶ 
بالحیوان ہل ہو اضلى منہ . فلقد تقال اللہ تعا ی فی القرآں الکریم : 

٣‏ أرأبت من انخذ إلمہ ہواہ افانت تکرن علبہ وکِلا ام تحسب ان 
اکٹرہم بسمعون او یعقلون إن مہم إلا کالانمام ہل مم اضل سیلا )٣(‏ , 
و العلاج الذی یقدمہ القرآن الخلاص من تلك الال التی آنتج یك 
اقبادہ للشہوات النفسائیة ۔ عو ان بغلب الانسان نفسہ و یکم جماجھا 
فطھرھا و برکھا عن ارجاس خلصفة و بعودھا علی احلاق دک طاعرة : 
( قد الم ے کھا . )() 

ون وضح نا ما اسلفناہ ما اودع الاساں من نرعات و ول وما 
- کب مه ھسزاجه 6 اذن بٔبع ا حاولات التی تذل الہئة الامن و 
الاطمینان للبشریة المضطربة تبوہ بالفشل لذریع د تا مالممیراعوا فا المزاج 
الانسانی . 

ان الروح الانسانی الذی عوالم موجودات العالم لیس فانیا کالجے۔د 
ان لہ بقاع اعد مفارفتہ لاجسےد صا سی" سینا لتصور مدی ضبق 


(۸) الات ۷۲ من سورۃ الاحواب )٢(‏ آ٣‏ و۳؛ من‌سورةلفرقان )٣(‏ ال ۹ ءن ۔ورۃ الشەس 
ا جسزہ ۳۰٣‏ 


۹ - ۱ کت لے یں مت سیت 


دعوۃ الحق 


, الٍظرية الّی تقول عن نان الانسان انی ہو اشرف الکائنات × الہ 
بعد قعضائہ مدة قصیرۃ فی ھذا العالم بغی فاء ابدیا و لیس بعدہ شی ٠‏ 
فُشل ہذہ النظریات انا تقصور الموت مرادفا للیلی او الفن“ و النپايے العبد 
الاحساس و ا لیا و الضیاء ٠‏ و ہذہ الظریات و الافکار من نضج امادبة 
او ہی من القایا الحاہلیة الأاولی فی ہم الوجود و الروح فان المقل السام 
بای ان یسلم بثل ھذہ الترھات المارغة ۔ 
نہ کت پھکں ان پستسین العقل لثل ھذا المصیر لذلك الانسان الذی 
خلقہ اللہ لیجعل خلیفنہ فی الارض ہ و النی ام اقہ الاک بالسجود 
امامہ و سخر لہ جمبع ما فی الکون من اشرف الموجودات ( سوی الانسان ) 
لی تفہ الذرات . کلا . لایکون مصیرہ ھکذا ء فان لہ بقاء و تقدما و 
استمرارا فی مراحل الارتقام ء بترقی ەن النخغصات ال ى المشارف . ومن 
الفناء ای الہقا .و من الزرال الی الکال : ( لترکِن طبقا عن طق )١()‏ 
7 فانوں ااندو* و الار تھا, (-6 01 00ڈا اہ 5) مجدہ عاما 
شاملا ء ظواھرہ اکمثر عن ان تحصی . فہم من اناتین (مواقد ) طبیعیة 
تحجول العناصر ا ی الاجسام و بحصل عن طریفتہا لی الدفائن العدة 
( کالذھبِ و الفضة ) تلك الاجسام التی قد مکن البدر من تحویلہا لی 
اواع الاصوعات بصیاغنہا فی ا موافد الاریة الماللة ء ھذہ العملة و غیرھا 
من الملبات المدھشة انی ھی ظاھر ذلك الارتقاء و الشو. - با 
تجری بحکم اموس الارتقاء . و النشوء کا ہو معلوم بالبداہة . و بالقارة 


)١(‏ ال9 ۱۹ سے سررۃ الافقاق ۔ 





۳٢ 


1 دعوة احق 


بین ارتھا. الانسان و ارتقاء ماسواء من الگائنات العالمیة مد ان الارتقائین 
یتعانقان تعانقا اسیاسیسا ء فلایھکن ان ینحقق رقی الانسان و نشوؤہ الا 
مسایرتہ لانون الارثقاء 9 لیکن ارتفاء الاشان ہز عن غیرہ ما 
استاثربہ الانسان من شرفہ الممیز ء فلا بد من مراعاۃ ذلك الذرف الاعظم 
اثلة ۔ تہتم بتغذیة روح بی الافسان و تعمل علی تنئثتہم و تکفل - 
تقدمہم الروحای عن طریق تزویدہم بالعلوم و المعارف ؛ کا انہا تعلہم 
الاحتفاظ بالنظم و القوانین الوضعية التبعة و احتراءہا عن طریق فرضھا 
علیہم ہمضں القیود و الریاصات اللہ یق و قد قال العلماٴ ال حصائیوں 
فی التعلیم و الشرییے : خیرا : ان ا حاجة الی التدریب و التریة اکثر و 
اشد من التعلیم ا نجرد فالتعلیم احض لا بحدی الد الا اذا کان مقرونا 
التربیة الصحیحة : فالطالب الذی یتعود الکدب و اشنم و السباب و انارة 
النزعات و الشجارات و مارس السمر ق4 و الارعاب - ل١‏ ساحقی اانکكے 
اذا کان الطالبِ علی العکس من ذلك فلیتزم الصدق و یراعی الآداب و 
بغیث ا اہرف ٠‏ و یزور عن الناس ضد جات اعدالئہم الاشرار الاوغار 
فٍصون عرطہم و کمرامتہم و پعینہم علی الوائب ۔ اذا ان ااطالب کذلك 
میا بہسذہ الاخلاق الکربة ۔ لا بد ان یتقدم و بشرقی و ینم فی 


۲۲ 


دعوة الحق 


دون ارتقائہ اوبلا فلا بد ان تزول ااعقبات و تدوب المراقیل و بفصہر 
الصخوز المعترضة یوما ما. مہ 


+ھ-- 


ال 


من امرین ؛ اما خوف ان پمساموا فی ارزاقہم ؛ و إما ان 
یصابوا فی آجا سے : و الغریب ان اللہ لمریصعل لشر الیہما 
یتب وی 

فالذاس من خروف الذل ٹی ذل' ومن خوف الهُر 


ق ستشتی 


۲۴ 


اه 100 21 ۶ لا 
0 رام سک ا 
الا ۷ء آؤاسشکسے۔۔.220 0 


ا حکمة فی الصوم و الج 


آفادات الامام الاکبر الشییخ ولی اللہ الدھلوی ت 






ربا بتفطن الانسان من قبل الھام ا حق آباہ ان سورۃ الطبیعة 
البہہمیة تصدہ ما ہو الہ من انقیادھا للليَةےہ فبغطہا و بطلب کسر 
سورتہا فلا بحد ما بغیثہ ٹی ذلك کال جوع و العطش و ترك ابمجاع 
و الاخذ عن لسانہ و قله و حوارحه و بتمسك بذلك علاجا مرطه 
النفسانی و بتلوہ من باخذ ذلك عن ا خبر الصادق بشہادة قلبہ ء مم الذی 
بقودہ الأانیاء شفقة عليہ .و هو لا بعلى ء فجد فائدة ذلك ق ا لمماد 
من انکسار السورة .و ریا بطلع الانسان علی ان انقباد الطبیعة للعقل 
کال لہ ء و کون طیعتہ باغیق ء 'نقاد اتارۃ او لا تنقاد اخری ‏ فحتاج 
ای تمرین فیعمد الىی عمل شاق کالصوم فیکاف طیعتہ و یلتزم وفاء المہد 
حنی بحصل الام اللطلوب ٠‏ و رما بفرط منہ ذنب فلتزم صوم !بام 


۲۳ 


دعرہ اللحق 


گثیرۃ یشق علیہ بازاء الذف لیردعہ ع العود فی مث لہ و رما طاقت 
ففسہ ای النساء و لا بد طولا و بخاف العنت فیکسر شہوتہ بالصوم و 
ہو مولہ کے فان الصوم لہ وجا۔ . و الصوم حسة عظعة ء یقوی اللكة 
و یضعف الہيے و لا شی مثلہ فی صینلق وجه الروح و قہر الطبیعيیة و 
لذلك قال اللہ تعا ی ہ الصوم لی و انا اجزی یہہ و بکفر ا لحطایا بقدر 
ما, اضححل من سورۃ البہمیة و حصل بہ تشبہ عظیم بالملاک فیحبونہ فیکون 
متعاق ا لحب ائثر ضعف الہ میے و ہو قولہ ‏ گے لحلوف فم الصائم اطبب 
عند اللہ من ریح اللك و ادا حعل رما ۔شہورا لفع عن غوائل الرسوم ۔ 
و اذا الثزەتہ اەة ءن الامم سلسلت شباطیہا و فقحت ابواب جنا'ہا و عاقت 
ابواب النیران عنہا . و الاسان اذا سعی فی قہر النفس و از لة رذائلہا 
کانت لعملہ صورۃ تقدیسبة فی الثال و من ادکیاء العارفیں من یقوجہ ا پی 
ھذہ الصورة فیمد من الغیب فی عملہ فصل اپی الذات من قل التغزَیہ و 
و ااتقدیس و ہو معی فولہ مَنام نہ الصوم لی و انااجزی ہف 

ورئىا بتفطن الانسان بضرورةۃ توغلہ فی ععاشهہ و امتلاٴ حراہہ 
فا بدخل عليہ من خارج و نع التفرغح للعبادۃ بی مسجد ہی للصلوۃ ؛ 
فلا چکنے ادامة ذلك ء و ما لاہدرك که ۔فِخطف ءن احوالہ فرصا 
فٍمکف عاقدر لہ و بتلوہ المتاق لہ من ار الصادق ب؛ پادة قلبہ و العامی 
الاملوب علیہ کا مر و رعا یصوم و لاہستعایع نازیہ لسانہ الا بالا تکاف 
و ریما یعال لق القدر و اللصرق باللاتک فیہا فلا یتمکںں مہا 
الا مالاعتکاف ٠‏ 


٤٣ 


دعوة الحق 


الس کمة فی الحج 
اعلم ان حقیقة الحج اجتماع جماع عظیمق من الصالحین فی زمان یذکر 
عال امم علیہم من الانیام او الصدبقین و الشہداء و ااصالحیں و مکان 
فِه آبات بینات قد قصدہ جماعات مر ائمة الدین معظمین اشعاثر اللہ 
متضرعین راغبین واسو ی اھظی غتر اطایا ء فان ام اذ 
اجتمعت بہذة الکیفیة لا پتخلف عنہا نزول الرحة و ااغفرۃ و ہو فولہ ڈظػم 
ماروی الشطاں یوما ہو فہ اصغر ولا ادوخر و لا احفر ولا اغظ مانەه 
فی ہوم عرل : ( الحدث ) . و ا 0 
ہو اصل ا حج موجود فی کل اھقہ لا بد لحم من موصوع ش کرت 
ما رأوا من ظہور آیات اللہ فیه مر قراہیں و ہیثات عالورقاسں 
اسلاہم پلنزمونہا لانہا تذ کر امقرہیں و ماکانوا فیہ . و احق ماج ال 
یت الله فیه آیات بینات بناہ ابراہم صلوات الہ علیہ ا لمشہود لہ بالحبر علی 
الہ:ة اکثر الام با اللہ و وحیہ بعد ان کات الارضص ققراً وعرا اد 
لیس غیرہ محجوج الا وف اشراك او احتراع ما لا اصل لہ . و اس 
باب الطہارة الفساة لحلو ل۔وصع م بزل الصالحون بعطمہ تہ و بحلوں 
نعا مر بوکر اللہ فان ذلك بحلب تعاق مم ا ملاک السفلة و 
پعطف عليه دعوۃ اللاء الا ع4ل الکلةَ لاھل الخیر فاذا حل ہہ غف 
الوالہم عسلى نفسہ و قد شآھدت دلك رأی الععن .او من باب ذکر اللہ 


تعا یل رؤة شعائر اللہ و تعظمہا فانہا اذا رؤیت ذکر اللہ کا بذکر االزوم 


٢د‎ 


دعوه الحق 


اللازم لاس عند الزام ہیشات تعظمية و قیود و حدود تمہ اللقس 
تنبیھا عظیما و ریما یشتاق الانسان الىی ربہ اشد شوق فیحتاج ال ی شی 
یقتضی بہ شوفہ فلا بجذہ الا الج و کا ان الدولة تحتاج الی عرصة 
بعد کل مدة لیتمیز الناصح من الغاش و النقاد من المتمرد و لیرتفع الصیت 
و تعلو الکلمة و پتعارف اھلہا فیما بینہم ەکذلگ المسلة تحتاج الی حج 
لیتمبز ا موفق من ا نافق ء و لیظہر دخول الناس فی دین اللہ افواجا : 
و لیری بعضہم بعضا فستفید کل واحد ما لیس عندہ اذ الرغا افا 
تکتسب بالمصاحمة و الترانی ء و ادا جعل ا لحج رما مشہورا الم یں 
غوائل الرسوم و لا شیی مثلہ فی تذکر الالق التی کان فہا ائُتےةے الالة 
و التحضیض علی الإآحد بہا. و ما کان ا حج سفراً شاسعا او علا 
شاقا لابتم الا بحہد الائفس کان مباشرتہ خالصا للہ و مکمرا للخطایا 
ھادما کا فله بنزلة الامان . 


۲٦ 





اپ 
کہ ' 
ٴ: وت و کب 
و وھ مدع دم دہ 
ہس وو وواو٭ وے ہہ سہہسہجے وع دے وہہ م جم دع امج کم ضصعا اہ دہ دہ جحدحمحىوا راع وحھے- 


للاستاذ امبن اجسن الاصیلا جی منشیخش مجلقہ میثاق 
,قعرب محمد اہو بکر الغازی بوری 


ا مدرس بالمدرسة الدینیة بفازی بور 
چو سا جو ےت ًَ3 


ان ابجم علاج کا بطرأ عسلی الانساں ەن الغعول كغەہم بالدنا 
و اھلہا ہر انفاق س کب, الإٗموال.فف سبیل الہ علی الفقراٴ و ا مساکین 
ےر علی کل من مت حاحة اقتصادب4 ؛ و بعاق مشاظی الحباۃ ء و عليك ان 
سی آنی ارت اے ہنا کایة الاثفاق لا کلیة. الوکا2 و؛ بین الانقاق سر الزکرۃ 
ہون شاسع ؛ اضق کر . لان طہارة الاعس ر الا حساف الکاەل اذغ غددھا 
الاسلام: "لا لاں الا بالانفای لا عجرد: الزکوۃ ۔ فان' الڑکوۃ اقل 
ما طالہ الدین من ۔اصخاب الاحوال ؛ و ان. مطالبت الحقیفیة .منہم ہو 


۲( اشرت مزہ ااقاإة , ا ا الفرقاات ال کہ ويَة >“ سنہ ۱۴۷۸ 


۲۷ 


دعوۃ الحق 


الانفاق و البذل فی الامور ا ری و الد ینیةے علی علن : وافی سر و 
فی السراہء و الضراء للاصدقاء . و الاقرباہ لوا لی و المعارض و و الذنی 
حصل علیہ الانسان باداہ الزکوۃ لا بعدوا الا ان تتحمس النفس للٰذل 
ق سببل :إللہ ہو لا شك ان ذلك ایضا ظریق وعر و امس صعب لباق بہ 
کل :إنہان یس ہو لة ٠‏ و للاجل ذلك قد عبر القرآن عن اداہ الکو 'افتحام 
العقبة : و لکن الفور الذی بنقذ الأنسان مررے حب الدنیا و الاندخال 
حطامہا و بیقربہ زلفی اپی اللہ فاعا ہو بحصل بالافائی فی سییل اللہ . 
بشرط اے محترص الاذل و اللفق عسلی شرائط نجحب مراعاتہا عند 
افراز الال . 

و وجہز الکلام فی ھذا الصدد ا بتعلق بالانفاق 'وما عصل 
علیہ النفقون مر البرکات ۔ مم شیعہ بالوجوہ النی نحبط تلك البرکات 
و نذکر طرقا تق مراعاتہا حبطہا و ضیاعما : 


رکات الانفاق 


من اکبر برکات الافاق ؛ اہ بصنل قلب العبد مزلاہ , فلا یکون 
لہ رغافلا منہ للحظة . و مز الطببیعی ان الانسان جب الال فانه عب 
المواضع الّی بضع مالہ ویہا : و قلبہ بحن الیہا کا تشہد بذلك التجارب : 
فان من دس مالہ بی مکان سری فقليه داتھا بنشھل بذلك ا مکان . و ان 
وضعه فی افو ك فنفےه داتما تشتفل بہار یظن المدخر عالہ ہا نجاح 


۸ 


یَ الحق 

البنك بھاما لہ و ارہ خسرۃ 7 کت اہ صرفہ فا فطسعتہ 
'تتشاغل بتلك القجارۃ و لو کان لہ اسہام فی شرل : فتطیر بە التصورات 
الیہا .و جملة انلام ان - نس جن لی وضع بکون فه عاطاو ھذا 
من ال قفة اتی لإ بستطبع | احد ان بجحدھا . 

فاذا تفکرت ف‌ِ ضوۃ ھذہ الحقیقة . فعلیت ان من بنفق امو لہ فی 
سیل اللہ فنکون لہ علائ ولْفة بالقہ و اآصال شدید یہ ۰ 

قال عیسی علیہ السلاء ۔۔ 

ہ ضع مالك عند ربك فکان قلك عندم . 


ت 


: رک اخری للانفاق ان من یفق ماله پکون لہ ار تباطد_ حقبقی 
الجقمع , و ھذا لیس بشی حقیر لا بسترعی الاتباہ . بل ان ااشریسہة: 
الاسلامیة تعتبرہ احد الا۔اسین للدن : فلا بد لکل عبد لکسونه عیا 
حقبقیا ان راعصی تن الاول ان نکو ں سروة علات ره وھ ر 
و بکون تصالہ 4 اتال معی الكلمة * و الثافی ء ان یکون ارتباطبه 
الخلقٴ ارتباظا کامسلا فاللاول پتای من الصلوۃ ٭۔و الٹای آغاقضوتن 
الہ گرۃ او الاتفاق ہو ھذا ہو السر ق قِ ن الزثوۃ بالصلاۃ رف القراو ۔ 
پابنھا ذکر اللہ الصلوۃ اتہمہا بالزکوة ٠‏ قال قعالی فی ابتدام سورۃ البقسزۃ 

رر یر تارتم رت 


۹ 


ادعوہ الحق 


7 ری ہزین اللاسرین آسان الدریعة الاسلاءیة یقرم علیہما 
بناکہا اؤ بناٴ صیلاقات الاات ہیں احخالق و 8 7 قد اعتہاتہما 
.الدیانات السارقة اصل الیں و الاحساں . سئل سی ناف لیر کل ؟ 
فاجاب : ہ احب الہ بکل فلك و .احب جارلٹ ؛ و من ذس اس 
مجئرد, التظاھر با لحب باللسان لیس لہ مفہوم و -۵0ئ0)" اول مقتضبات 
الحب ان لا یمننم الانسان من الفاق مالہ کیا محہ ان مستہ حاجة ور 
صار ہو عرضہ للضالقات الافقتصاة و ان ىف سی ال عثاطرة 
تم اصابہ و غم اعترضہ . و ان یکسون سیا لہ فی فرحہ او سرورہ+ ر 
ان بسی 
حب اللہ ٠‏ ان یستعد الانسان تلق احکلم منہ من آفا٤‏ الصلوۃ و ادا 
الفرائثض ؟8داكک اول مظاہر حب الحلق الانفق علی دوی ا لحاجات منہم 
ریہ سر ظے تو وق الام جا فان اقب ور کو ا حتف ان 

انی مہم ممےرۃ الاول و تیجت ؛ کا ہو ظاھر لدی من تحەیق الظر: 
فان من بحب الہ بحب: حلقه ایضا . و رالخلق عبال اللہ .و ان من طمة 
الاسان أھ اذا تعلق بنشخص علافة آلے_ فان ہذہ العلاقة لا بنحصر ۔نطاقا 
فی ذانہ:فقط بل اہ ببندد ای متعلقیہ ایضا . او تظہر ظ٘ص ہُذہ الملانة 


ق آھازذہ عن الورطات ای ادمور یہ ٢‏ ان او ل مظام_ 


و الب فی اللانفاق .و البذڈل علی ١اکمل‏ وج و علی ھذا ان الانسان بحب 
اشبیدامم من الشکر و 'الامتنان : فانہ ما باقی نظرہ نظرہ علی ماحولہ مجد نفہہ 
,محاطة: بالاء اللہ :و نمالہ الخِلِلة الی محفزہ علی ادا الشکر و الد لہ و 
اتذلل لہ باقامة الصلوۃ و اداء ما فرض الہ عليه و بلہض للاحسای 


دعوہ ا حق 


کا احسن اللہ ال . ۱ 

و قد اتضح لك من ھذا التفصیل ان اساس الشریعة یقوم عسلی 
ہذین الشیئین ء فواحد ۔نہما أُصل جمیع حقوق اللہ و انیہما أصل جبع 
حقوق عباد اللہ : فان الإذی تعود انفاق عالہ عسلی غیرہ فان نف 
لا تدمئثز فی تَادیة حقوق آخری ء و ان نفس الانسان آن تطہرت من 
حب ال مال و تجردت من البخل فسہل لہ اتبان کل ا حیرات ء و بالت 
شخصیتہ فی ا جنمع مکانة عالیة کریمتة : او ان القرآن قد لفت النظر 
الی ہذہ ال حقیفة ٹی ھذہ الایفٴ 

فاما مس اعطی و اتقی و صدق بالحسی فسذپسرہ للیسری و اما من 


مل و استغی و گذب با جسنی فمفیسر٥ہ‏ للەسری ۰ 
الانفای مجلب الےکمة 


و برک الانفاقی الثالثة ۔ أنہ ماء و غذاء بالنسبة لی العقائد کہا فان 
الیرات النی تطرق الہھا شی من النقص و الضعف لاجل تقصیرات 
وقعت ٠‏ نتکل بالانحاق . و ان العقائد ای ہی لم نثیت و لم تاأصل فی 
القاوب آستحکم و ترنسخ ہاو قد سی القرآن ھذا الاستحکام و الارنساخ 
حکمة . و ان آبات القرآن توحی ال ی٠‏ ان الانفاق مفتام الحکة . کا ہو 
راضح من :ھذہ الإَية الی ذکر اللہ فیہا ہعضا من برکات .الانفاقی ٠‏ 

الشہطان پعد؟ الفقر و اسم بالفحشاء و اللہ یعدم مغفرۃ ملہ او 


۳۲۳ 


80 


دعوة الحق 


فضلا ؤ2 ال واسع علبم ۹ 
و ان ہذہ البرک و النعمة لا بناھا إلا من یقەم بالانفاق ابتغاء 
ذلك قد مود اللہ هھذہ الا رفولہ 7 
" مشل الذین بنفُون امواظم اہتخاء مرضات ان 
و تٹیتا من انفسہم کمثل جنة برہوۃ اصابہا وابل فطل ٭ (سووة البقرة) 
و معنی یت الائفس ٴ انہم یلفقون امواظم علی حہا لانہم تەودوا 
فعل الحیرات و‌ لا شعنسمرون بصعو(ة فق الەعمل بالاحکام الامة ۰< ان 
تقبسر لم التضحة باشرغوبات فی سیل اللہ ٴ 
و من بضع عالہ فی سیل الہ ناویا ھذہ الغایة ء فقال اللہ عن ھرلاء 
اھ یہب ظ ہم العرفة او الفضل من عندہ .او بعطیہم من کنوز الےکة 
ما لانقدو لاہقی ؛ وہر داتما یستمتع بہسل_ذہ النعمة . 


ازدیاد ال رکا فی الال 


و رک رابعة للانفاقی امہ نحصل یہ البرک فی ا ال . و رب اللہ 
مثلا ل44 پنالما الانسان عرضا ما بڈل من عالہ ٠‏ 

ہمثل الذین ینفقون اموالھم ٹی سیل اللہ گمثٹل ح انیشت سبع 

سناطلی فی ہل سنبلة ما حبئ و الہ یضاعف لمن پشاء و اللہ 

واسع علیم ٭ و قال تعا ی ہ حق اللہ الربو و یربی ااصدقات ء 


۳۲۳ 


دعوة ا حق 


و ان ہذہ النعمة کا یتمنم ہہا الانسان فی الآخرةۃ كذلك یتمتع ہہا 
فی الدنا . و ھذا . لان کثیرا من عباد اللہ ا خاصین الذین یستجیب اللہ 
دعواتہم پستمتەون مالہ فدعرن لہ ر المسائرر فی بەض الإاحادث ان 
ا ملاک ایضا بدعون للنفقین فی سبیل ا حیرات ۰ 

عن افی ھریرة عن رسول الہ لگ قال ما من یوم یصبح 

العباد فِہ الا ماکان بنزلان فیقول احدھا اللہم اعط منفقا 

خافما ء و بقول اللآخر اعط مسکا تلفا )١(.‏ 

و علك ان لا نجہل انہ لیس معنی البرک أن الابفاق بحەل 
صنادیق الال نمتلی بالکنوزء و تنموا الارباح یوما فیوماء او تتحول 
أمرالہ من کثیر ا ی ا کثر ہ ہل معنی البرک ان الاتفاع الکامل الحقیق الاصیل 
لا محصل علیہ غیرہ کا بحصل علیہ من بذل مالہ فی سیل اللہ . و ان 
الخلق بستفید منه ما لا پستفید من غیرہ. و الذی لہ حظ فی اسلاح 
ا جنمم و المدنِة لا بنالہ غیرہ الذی یخل الہ : و ان ما حظاء عظ 
من رضوان اللہ لا حصل عله غیرہ الذی یح ما اعطاہ اللہ من ابر 
و ان الذین بھلکون السیارات . و ہم ممارات شامخف ٠‏ و ابی منفة 
و یعدون أمرالم علىی اناملہم خلا و شھا . لا بستطبمون أن پتصوروا 
للعظرۃ !لی تکورے للباذلین فی سہیل اللہ و الاطمینان اللفسی و الہدو, 
الفلی و الاءتما۔ عصسلی ذات اللہ و السرور الروحاق اق تع ہا 
اللنفقون لا یکون فی نصیب آکبر ملک من ملوك الارض ٠‏ 





. بخاری و سل‎ )١( 


وامن برک الانفاق ایضا اُے الذی تعود الانفاق فی سبیل اللہ 
أسوالہ تزداد ہا البرکات برعة ہا لة کا تنموا الہذرة ااصالحةء 
و ان اللہ محفظہا من أن تصیہا آفات تا کل أموال الغاصین من غیر 


ےسا لے 


قال عبد اللہ بن عباس رضی الہ عنه : ان للحنة 
نورا فی القلب و زینا فی الوجہ و فوۃ فی البدن و سعة 
فی الزرق .و محے فی قلوب ا لحلق . 

و ان للثيه ظلبل فی القلب ےئ ینا فی الوجەہ: و 
رہنا ٹی البدن . و نقصا فی الرزق :۰ و بغضة فی قلوب ا لحاق ۔ 


۳٣ 


و 
انا لا ۰ . 7 ح ٴ۰ ٠‏ 
8ظھء 
'١ : 5‏ ن5 
جحبحجِبلد:) و +‫ 30.3.0 3 
ى۰ ۱ ' : پا 
7 َ ر۰- 
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5چ و سو انا ا 
للکللمم فی بیاب. الحماجة ین .الزسؤلٰ مسلکان (الاول) ۔یتدی ئن 
الاءلفاد بیقا؟ الس الالسانیة تد , الوب ہر و أن لہ حباۃ آخری بد 
المیاۃ,الدنأً تمتغ فا ہلسم * أو تدق فا بذاب الم و أن العادة 
وٴ الاقا!ا فی ٦‏ المبا الباقیة ء معقودان بعمال ال رۂ فی حانہ الفاة 
سوا۔ کان تلك اللّاعمال قلیة کالاعتقادات و القاصلد و الارادات ‏ أو 
تر رو 1ق ہی وت 
. اخفقت' کل'4 الیشز' مر دی وا وین عغلیئ او ۰7۰ 
لایقام مم وزن وھ الانسان بھاہ' تحیا. ہہ ع8 مفارقة الد و 


۳٣ 


دعوة ال حق 


انبا لائھوت موت فا و انا الموت ا حتوم ہو ضرب من البون ۶ 
الفاء ؛ و إن اختفت منازعھم فی تصوبر ذلك الہقاء و فِم| تکون علیه 
الففس فه ؛ و تبابنت مشارہ+م فی طریق الاستدلال علیہ ففے قائل 
بالتناخ ہی عند ما تبلغ الانفس اعلىی عراتب الکال ٠و‏ مہم من. قال 
ااہا منی'فازقت ا سد عادت ال ی <ردھا ءن الادۃ حافظة ما فيه لذتھا أو 
ماب شقوتبا و مہم من ری أنہا تتعلق باجسام أثیریة . ألطك من 
ہزم الانجسام المرثية . و کان اختلاف ا مذاہب فی کن السعادة ع الشقاء 
الإاخرویین و فیما ہو متاع :ا حباۃ الخ ہر ہو فی الرسائل الی تعد لنەم 
آر تبعد مرے النکال الدامم " 

و ففارت آزا: الام فه قدباو حدثا ىا لاتکاد تحصی وجوھہ 
فی ھذہ الدھور العام حیاۃ بعد ھذہ الحباۃ المنبث فی جمیع الؤانفس عالھا 
و جاھلھا وحشبما و مستانسہا بادیپا و حاضسرھا. قدیباو حدٹہا 
لا یکن أن بعد ضلق عقلةہ آأو تع وہیے و اما عو من الا لمامات 
التی اختص بھا ھذا النوع : فکا ا مم الانسان أن عقلہ و فکزہ ہما عاد 
بقائہ فی ھذہ لباۃ اپدنا ,و ان شذ أفراد منه ذھبوا الی ان الەقل و 
الفکر لیسا بکافیں للارشاد فی عمل ما او إل انہ لاکن للعقل ان 
یوقن باعتقاد ء و لا للشکر أن یصل اپىی مجھول :بل قالوا نہ لا وجود 
للعالم الا فی اخبرا ایال ء و انہم شاکون حتی ف انہم شاکون ۰ و 
ا ون شذود ہولاہ فی ص2 الالھام المام المشعر لسائر أفراد النوع ان 
الفک و العقل ہما رکن ال یا و اُس البقاہ الی الا ا حدود ؛ کذا 


اس 


دعوۃ اس حق 


قد امت العقول و شعرت الافوس ان ھذا العمر الفصیر ایس مو 
منتہی ما للانسان فی لوحود بل الانسان بنزع ص ھذا الد کا اع 
الثرب نغن البدن مم پکون حا بافیا فی طور آخر و ان لم یدرک کنہہ . 

ذلك ا مام یکاد یزاحم البدیق فی الا . یئہر کل نفس اہا 
خاقضی مستعدة لقبول معاملات غیر ۔تنامیة ہے طرق غیر محصورق: 
تکعقاال لوالہ فی رہ یھ اق غاا سا ارات جن 
الکال لا تحددھا أطراف امراتب و الغایات ء معرضة .لّلام من الشہواتب 
و نزعات الاھواٴ ء و نزوات الإامراض عل الاجساد . و مصارعة ال جواء 
و لحاجات ء و ضروب من مثل ذلك لا تدخل تحت عد . و لا تنتھی 
عند حد , إھام یلفتہا بعد ہذا الشعور ال ی أن واہت الوجود للانواع 
اکا قدر الاستعداد بقدر الحاجة فی البقاء و لم یعہد فی تصرفہ الہ 
و الکبل ا راف .فا کان استعدادہ اقبول ما لا بتناھی من معلومات 
و آ لام و لذائذ و کالات : لا یصح ایکون بقاؤہ قاصرا علی ایام او 
سنین معدردات ٠‏ 

شر ار رم اق ضی نز ای از نشی ان 
تکون علیہ می وصلت الیه ۔ و کرف الاہتداء و این المسیل ء وقدغاب ال مطلوب 
واعوز الدلبیل ؟ شھورنا با لحاجنے الپی اسقعمال عقولنا ٹی تقو جم ہھذہ ا لمعبشة 
القصیرۃ الآمسد لم پکفنا فی الاستقامة عسلی النیج الاقوم ١‏ بل لزتتا 
اللحاجتے ا یىی التعلیم و الارشادء ار قضاٴ الازمنة ر الاعصار . فی تقوم 
الانظار و تعدہل الاافکار و اصلاح الووجدان . و تلقیف الآنھان . و 


۷ 


ترتحو املمق؛ 


لاخوال لی اللآانہ مُرے' ہم اذہ الا النیا فی اضطلسراب. لاندری 
دی خائغ من و فی شوق ان طماینة لا نلم می تی لہا ...2 
ھفٹا شانناافی فہم عالم الشبادۃ اذا قومل من عقولناہ او أفکاونا تی 
السللرعا رف عالم الغیب ؟ تُھل فیما .بین أیدپنا بن الشاہد مغال نہتدی 
ہہفا ہافیٴ الفائب ؟ و ہل فی طرق الفکر ما بوصل شل احد لی معرفة 
رما قدبر للہ. فی حیا بشعر۔ سا و بان لا مندوحةة جن للقدوام یہنا 
ز لکن لم یوہب من :القوۃ ما ینفذ ال ی تفضیل ما أُعدَ لہ فہاء والشکوٴن 
اتی لا۔ بد. ان یکون. علمما بعد مفارقة ما ہو فیہ..:أو آلی مُعزفة بیدامن 
ایکزژن تصضریف ہك الشثزن .٢‏ ٠ء“‏ سن 

ال فی أسالیب النظر ما باخذ بک الی الیقین بناطہا۔ من الاعتقادات 
و الإ عمال . و ذلك الکؤن مجہول لديکك . و تلك ا یاۃ فی غابة القموض 
۔ہالنسبة اليك ؟ ٭لا فارۓے الصلة بین العالمین تکاد تکون منقطافة رای انظر 
المقل و مرا ا شاعر ہ وٴلا اشتراكٴینہا الا فِيك اذ ک فالنظز فی 
المعلومات ا حاضرة ؛ لا بوصل الی البقین محقائق تلك العومءا مس تقہلق : 
' آئلیس من ۔لہ الصانم الحکے.ء الذیٰ أقام ام إلانسان لی قاعدۃ 
الازشاد والتعلیسم ‏ .الڈی حلق الائسان . و علیہ البیان,ء علله الکلام 
للتقاہم ‏ و الشکقاب الٹراسل .ہن بجغل أعن عراتف :الڑنفس ‏ الشررة 
ع نیڈ یعدما ەحض فطلہ بعض من بصطظفدہ من خاق. و ہو ام و 
جن رغالنہ ؟ٗ پیبزہم بالفطر:-السلیمة ٢ئ‏ پلنخ باروانخھم ہن اکمال' مآہلقون 
معہ للا۔قشراق بانوار علیہ : و الاماْة عسلی مکنون سرم ۰ :عا لوانکاف 


۸ 


دعوة الحق 


لغیرہم انکدافہ لحم لغاضت لہ نفسه ؛ أو ذھبت بعقلہ جلالنہ او عظمت , 
فیشرفون عسلى الغیب باذنہ ؛ و یعلبون ما سیکون من شأن الناس فی 
و یکرنون فی صاتہم العلوية علىی نسبة من العا مین : لہایة الشاہد و بدای 
الغائب ؛ فہم فی الدنیا کانہم لپسو مر اھلہہا ء و ہم وفد الآخرة فی 
باس من لیس من سکانہا : مم بتلقون من أمرہ أن بحدوا عن جلالہ 
و ما خسف عن العقول من شثون حضرتہ الرفعة ایٴا یشاء ان بتقدہ 
العباد فی ؛ و ما قدر أن یکون لہ سدخل ف سعامتہم الاخرویقة 
أن بینوا لاس من احوال الآخرة ما لا د ظحم من علمہ ء معبرین عنہ 
یسا حصلہ طافة عقوظہم و لا یعد عن متناول افبامہم ؛ و ان یلفوا 
عنه شسرائع عامة تحدد لم سیرہم فی ققویم فوسہم و کح شوہم 
و تعلہم من الا٘عمال ما ہو ساط سعادنہم و شقالہم ؛ فی ذلك الکون 
المغیب من مشاعرہم بتفصبلہ اللاصق علمہ باعحاق تمائرہم فی اجمالہ . و یدخل 
فی ذلك جمبع الإاحکام التعلفَة بکلبات الا عمال ظاہرف و باطنة . مم 
بؤیدہم ابما لا تل قوی البشر من الآبات . حتی تقوم ہہم الحجة ؛ و 
یم الاقناع بصدق الرسالة ء یکونون ہذلك رسلا من لدنہ اآلی خلقه 
مبشرین او ماذرین : 

لا ریب ان الذی أُحسن کل شی خلفہ : و ابدع فی کی کائن صعہ 
و جاد علی شی حی با الہ حاجتہ: ول برم من رحتہ حقیرا و لا 
جلیلا من خلقه : یکون من رافتہ ىالنوع الڈی احاد صنعہ ؛ و اقام لہ 
من قبول العلم ما یقوم مقام المواہب الی اختص بہا غیرہ أُن بنقذہ 


۹ 


دعرہ الحق 


من حیرتہ و مخلصہ من التخبط فی اہم حیانہ . و ااضلال فی افضل حاليه: 

یقول قائل : و لم لم یودع فی الفرائز ما تحتاج اليہ من العلم .و 
لم یضم فا الانقیاد ای العمل و سلوک الطریق الم۔ثودیة :ا ی الغایة فی 
الحیاۃ الآخری ؟ و ما ہذا الفحو من عجاف الرحة فی ا مدایق و النعلیم؟ 
وا عو قرل یصدر عن شطط العقل . ار الغفلة عن موضوع الیحف . ۔- 
و هو النوع الانساق ۔- ذلك الوع ععل ی ھا ٭. و ما دخل فی تقرم 
جوھرہ من الروح المفکر ؛ و ما افتضاہ دلك من الاختلاف فی مرانب 
الاستعداد باختلاف افرادہ : و ان لا یکون کل فرد مه مستعدا لکل 
حال بطعہ و ان یکون وضع وحودہ علی عماد الیحث و الاستدلال فلو 
ا مم حاجنہ کا تلہم ال حیوانات لم کن ہو ذلك النوع . بل کان اما حیوانا 
آخر کاافحل و العل ء أو ملکا س اشلائک لیس ەرں سکان ھذہ 
الارض ۰ 

الملاحظ : الافتباس 'مر_ رسالة القوحید ( تالیف ) الاستاذ 
الامام ( الشیخ محمد عبدہ ) من صفحة ۹۰-۸۹ 





للاستاد ہی ا وی 


اذ تال رگ للا کہ : ای خااقی بشرا می طم 


لمحت ف من رو ضی وفحوا ہ سا جد یں (١) ٠‏ 


ئا الما 
تعرض الق, أُں الکریم آہدہ الحباۃ یق ھذہ الارض 
.و مہم نے 


و اللہ خلق کل داب من ھاء فہم من یمشی علی بط۔ہ 
من شی عسلی اریع ٴ ملق ارہ ما بشاء ان 


مشی علی رجلین ٠‏ و منہم 


اه علی کل شی قدبر (٢(۰‏ ' 
و ھذا الذی فررہ ,الفرآن منذ فرون و اجیال (فرر العاباء الأن ؛ 


اذ یقولون ان اول حیوان وجد فی ھذہ الأرض . اھئا وجد ف الما 





)١(‏ ص نے ب۷ )٢(‏ انورس ؛ 


٤ 


دعوة الحق 


فی صورةۃ خلیة ضثلة جدا ء تحمل سر ال حباۃ القاہلة : للنمو او التکاثر و 
التطور ر بتکاثر ہذم ا حلة الضشلة کثر ما یش فی الاہ من الاحیاء 
و تطورت ھ_ذء الاحاء فصارعت انواعا و اجناسا و فصائل و ظلت 
قعیش فی الاہ ما شا ما اللہ . مم بدا ہمنہا بدرج منہ الی وجہ الارض 
عليہ - ۔ و تام ذلك الذی درج اپی سطح الیابس ۔ او اتکاثر او تطور 
فکان منہ ما نعرف من انواع ال حبوان و ما لا نعرف ما انقرض نسلہ 
و غبر عہدہ ؛ ذلك ما بقررہ القرآن ہ او یقررہ الطم عن بدہ ا لحیاۃ فی 
ھذہ الارض :۔ و ھو تقریر بدل علىی ان الارض عرفت کثیر ےی 
انواع الاحیاء الائیة و البریة قبل ان تعرف ھہذا الانسان النی یسکنہا 
الأن ىا لا بحصب لا اللہ من الدھسور ۔ ۔ فلا خلق اللہ ۔بحانہ آدم 
کانت الارض حافنلے باصناف النبات و الطبر و الدواب ؛ و لم بامرم 
سوحانہ بالببوط الیہا الا بعد ان علہ اسمادھا و خواصہا و سر تذل ما و 
الانتفاء بہا ؛ و البہ الاشارة بقولہ عز و جل :و علم آدم الاسماء کاہا مم 
عرضہم عسلى اللائک ٠‏ فقال انثونی باسماء ہلا“ ان کنم صادقین )١(‏ 

صلة آدم نے ۔کنوا الارض قلہ 

و لیس فی نصوص القرآن الى وردت عن شا الباۃ فی ھذہ 
الارض و تطورھا نص قطعی بدل علی ان الا نسان ا الیل اعحدد بت 
سلالات تلگ الاحیا القدمتتة و تطور حی صارت الپی ما ھو عله 
الان و لیس ف الطلم کكذلك فص یقینی بقرر ذلك ۔۔ ء کل ما هنالك 


٣ ال ۔--‎ )١( 


٢ 


دعوه الحق 


ان لدی علماء ا جیولوجیا علما عن بقایا عظام قدیتة لامم سکت ھذہ 
اللارض منذ عصور موغلة فی القدم تخالف عظام الّدمبین امو جودین علیہا 
الآن ۔ ۔ قال استاذنا الشیخ عبد الوهاب النجار : ( و ا جمبولوجیورت 
پسمون الام النی کانت تسکن الارض قبل ہذا ال جنس الآادمی مباشرۃ 
بالانسان ( التباندرتا ىی ) و ان ذاك اللنس قد باد عن رجہ الٗارض 
راجع مقالة بشان ھہذا ی البلاغ الخصوص ٥‏ عایو سنة ١۱۹۳١)!اھ“ٴ‏ 

و قد رای بعض الباحثیں فی قصة آدم ان پناقدوا (نظریة داررین) 

ای تقول ان الانسان اصلہ فرد ترقی بسہب عوامل بب وا حنتی صار ا ی 
ما ھو عليه الان ۔ و لیس اصلہ آدم کا تقول النصوص الدینیة ۔ ۔ و 
ردوا بان تلك النظریة لم نزل موضع البحث ء و م تبلغ مرتیة السسلم 
الیقینی بعد ء ذاك ا ی ان ھا مژیدین و معارضین ۔ بل ان من فلاسفتہم 
من یذہب الپی عکسہا فیقول ان القرد اصلہ انسان انحدر الی اظشیة الئی 
ہو علیہا بل ان داروین نفسهہ بقرر ان ھنالك حلقة مفقودة ہہن الفرد 
و الانساتكی ۱ 

و یقول استادنا الدیخ عبد الوھاب النجار رحہ اللہ ء فاذا وصل 
اصحاب ھ _ذہ النظریة آپی الادلة الفاطعة الٹی تجحعل ھذہ القضة بدہںے 
آساری. فی بدامتہاء الہاء فوفنا و الإارض تنا ٠‏ کان لزاما علینا ان نومل 
الفرآن لبوافق الواقم ا ھی الفاعدۃ القائلة ان الفرآن یوخذ علىی ظاہرہ 
ہدر ٦‏ الا اذا منع ٠ن‏ دلف مانع فعمد ال یىی ناویلہ ٠‏ 

ى ان ذلك لو حصل -۔- وھو بعید جدا ۔۔ فان مرونة آبات 


۳٣ 


دعوة ال حقی 

الکتاب الکریم و اعنی با لمرونة سعة آفاقہا تغنینا عں التاویل الذی یترقعہ 
استاذنا الگیر رحمه اللہ . او عسلی الافل سیکون التاریل من القلة سحبف 
لا بلخ الدرجة ال"ی بقصورہ القاری مىں عبارۃ الا تاذ ال نقلناھا ۔ 

ومن رجع الی الابات اللی نتحدث عن ہدہ خلق الانمان یقتىم 
ما نقول و نکتنی عن ابرادھا کہا بابراد قولہ سبحانہ ہ ذلك عالم الغیب 
و الشہادۃ العزیز الرحیم ہ الذی احسن کل شی خلقہ و ہداء خلق الا۔ان 
من طین : مم جعل نسلہ من سلالة من ماء ەپین ء مم سواہ و نفخ نہ 
من روحہ و جعل لم السمع و الابصار و الاقدة فلا ما تشکررن ء(١)‏ 

فالمرونة التی ری فی ھذہ الابة الئریمتة و غیرھا کفبلة بافراء 
العقیدة التی ارساھا الدین فی قلونا ولا خوف علہا ما ياتینا 
ەھ ولا 

علی أن ذلك مبحث لا بعود علینا بئی من اللنفع ٹی دنانا و لا 
فی آخرتنا ۔ فالانسان وجد نفسه ھکذا صلی اللارض ء؛ و صلاح فہا 
لل پکوں إلا بصلاح ا بفعل من خر و ما یذل ٹہا من جہد .1٦‏ 
قی آخرتہ لن پوخذ ما کان من اصلہ آیا کان ھذا الأاصل ء اذ لا 
ہ زی والد عن ولدە ولا عولود ھ۔و جاز عن والدہ شبثا: (:) و 
رحم اللہ امرأً شخل نفسه ما یصلح معاشه و معادہ. و ھذا کلام رنا 
سبحانہ پقرل فه الہ خلق الانسان من طین : مم سواہ و لەخ فه من 
روحہ . و ہو کلام فه قل الكفایة لا رید من خیر الدنا و الاخرۃ 


)0( ال۔حدۂ ۔ ٦‏ )۲( طے دھ 


٤ 


دعوہ الحق 


عناصر الطبن فی الانسان 

اما أنہ خلق من طیں او تراب فذلك مسا یؤیدہ لواقع . و یقرہ 
ال و تثبته التحالیل الكِماويَة . فلو انك اخذت قبضة من تراب الْارض 
الب و اجریت علہا التحلیل لوجدتہا کذاك تترکب من : (ابسنة 
عشر عنصرا ) و لو اخذت قطعة من جسم الانساں و اجریت علہا 
حلبات ھذا التحلیل لوجدتہا کمدلك نترکب اس ( استة عشر عنصرا) 
ہی ہس العصاصر التی تترکب منہا ترتة الاإآارض نو ہہ ذہ العناصر ھی 
ما بافی ‏ مرتیة محسب لسبة وجودھا فی جسم الاسان : 

الاکیجن ۰۴ ۹۴ / ۔ الکربون ٣٢ ٠٢٢‏ ال - الایدروجن 
7/۹۰۰ سے التروحن /۲۰۰٢‏ - الکالیرم *_ی؛ ٠‏ ۲| - 
الفسفورس ٠۰٠١١‏ / الکور ٠.۹‏ / - الفاور ٤ء٠‏ |- 
الکریت ٠. ٤‏ 1 البوتاسبوم ۱١‏ / الصودیوم ١ء.‏ 
/ الغسیوم 7/۰۰۰۰۷ ہے الحدبد ۳.۰۰۰ /- 

و آثار بے س کل من : الیور ۔ و السلیکون ہر امنچتیر ار 
و تتقل ھہذہ العناصر مں ترتبة الار ض الی جسم الانسان ما بتارلہ 
ار من الا ة و 1ایا کر لات 

و الاطعمة اھا ناف او حبوانة 

فالنباتیة مولع من العناصر الشی ذکرناہا . فلو انث احذت گرة من 
العمح ۔ مثلا ۔ و + لہا کاو یا لوجدتہا مؤلعةہ من العناصر المذکورۃ ۔ 


اذ النبات اما یستمد غذائہ من تربة رض ء ای ەن نفس ھذہ المناصر 


٤ 


دعوة ا حق 


و الاطعمة ا لحبوانیة مؤلفة من العناصر الشی تنالف مہا لٛاطعمة النبانة . 

اذ الحیوان یعتمد ٹی بناٴ جسمەه علی النبات . 

و عند ما بمسوت الانسان و ال حبوان و النبات تبلی أجسامہم و 
تتحلل اپی عناصرھا الاولی ؛ و تعسود ا ى الارص ؛ - دورة کامسےاة 
الضاصر اللمذکورۃ فی الکرة الارضة ہ و صدق اللہ العظیم : مہا خلقنا نم 
و فیھا نعیدم ٠‏ منہا سفرجکم تارة اخری )١(‏ 


موعظة 


ما قتل عام بن مروان ؛ن محمد و نزل فی دارہ 
و‌ قعد صشسلی فراشہ ۱ دا خلےی عامه دذت مروان فقالت ہ 7 
با عامر ! ان دھرا انزل مروان عں فراشہ و اقعدك 


عله لٰهَ _د ابلاغ یق عظتك ۔ 


() طے ہہ . 


+٦ 


انس عن دار العلوم بدبوبند 


پ+ یپ +٭ 


٭ جری الامتحان السنوی ٹی جمبع الإاقسام التعلیمیة شفاہیا من 
پاو رع و ضر بای :اْغان :اتی ف: الا غغر ان مات 
ہعون اللہ و آوفیقہ : 

٭ قد عاد فی رسط شعبان اپی دیوند صاحب الفضلة الۂیخ 
مسرلانا محمد طیب مدبر الدار من رحلتہ الپی اورہا الی استغرقت خمسین 
پوما و طاف خلاها الہلدان الگئیرۃ و اجتمع فہا بکبار الشخصیات و 
ا البات المسالة و احری ا حادثات ال اءة بشاُن تدعیم الدعوۃ الاسلامة 
بی الافطار الاور یق کا ای الخطب الد یه و المراعظ النافعة ٹی الاجتماعات 
الحملات الام و الحاصة و ترک وراٴ رحلتہ آ ثارا طیة یعود ثفەہا 
اڈشاء اللہ علی الاسلام و المسلہیں ٴ 

٣٭‏ انعقدت الدورة ال وی جلس الشرری وفق العشاد لیحف 
اانمرن الدراسیے فی ٣٢ے‏ ۲٣ء ٣٣‏ شعبان و من اہم الموضوعات الی 


۷ 


دعوة الحق 


نالت اھتمام انجلس فی ھذہ ا مرۃ ہو تعدیل ا لنہج الدراسی و صوغہ فی 
غاابٍ جدید یلام ا ی حد ما مقتضبات المصرفالمنہج الجدید اإذی قررہ ا جاس 
بصورة نہائِة سیکون افذ الفعول من ہر شوال سنة |۹ھ ( الام 
الدراسی ال جدبد ) و مدتہ مان ۔فوات عدا اقسام النکبل الااربعة 
ففدۃ کل واحد منہا سن واحدة ۔ و ھی : ٹکمیل التفسیر ۔ تکمیل الدین ۔ 
تکمیلا لدب ۔ نکیل العلوم العقلي ت4 ۔ 

٭ افترح مجلس الشوری اقامة مطبعة با حروف ال جدیدیة خصیصا 
للدار نظرا الی الحاحة ا ماسة الیہا ء و ستبحث اللجنة الحاصة هٰذا الغرض 
الاجراءات اللارمة لھا مم تقدم توصیاتہا آلی مجلس الشوری لکی بتخذ 
فی ضوٹہا القرار المائی ء و لیس سخاف ان هدا ا مشروع الەظبم بجحتاج 
لی بموبل و مساعدة سال 

احقد ال حقل المام السنوی للنادی الادی ٹی ۱ رحب بحٹ 
راتے سماحة الشیخ تصیر احمد خاں ا حترم ناف مدیر الدار او رعی الله 
کضیف خاص الاستاذ وحید الدبن خان رئیسں تحربر جریدۃ الخضعة 
الاسوعیة . و کان الحفل کسابقہ ممتازاً فی برمامہ و تقسیقہ او جمیع 
شکلباتہ و مصویانہ ۔ اتی الطلبه من مختلف ا لستویات التعليمِة خطا و 
مقالات و فصائد و محادثات و مماخرات و ما ا یىی ذلك ھ 


رے راع 
البان . و کان البرنامج کہ باللفة العريیة ‏ و قد تاثر ال حاضرون کثیرا 


وع عفرا یف آزا و ازداد اقبال الطلبة علی تعلم اللغة العریة و 
المرن علیہا طخ حة باطقة ٠‏ 


۸ 


دعوہ٥‏ ا حق 


0 ری العمل علی قدم و ساق فی اقامة مبنی غحم الطلاب 
الٛافزیقیین الذی یسمی بافریقا منزل ( الرباط الافریتی ) امام الکلیة الطية 
فی رقعة وا۔سعة ء فی ا لهمة الشمالية من الدار و سینم انشاء اللہ فی القریب 
الساجل ٠‏ 

٭ ا من جملة الضبوف الزاثرین للدار ٹی الفترة ا لماصية الاستادان 
البابانیان الذان وصلا الىی الدار فی ۷ سبتمبر اماضی أحدھا استاد 
الاردیق و آخرہما استاذ التارگخ فی جاسسة طوکبو . یابان و کانت 
تصحہم| سمدة عاللة ۔ فاموا جمبعا جوا فی الدار و اطلعوا علی نظامہا 
التعلیمی و خدہاتہا العللیة و الدینة و تائروا کثیرا و اظبروا ڈیر اتجاہہم 
و تقدیرہم جہودات دار العلوم فی حقل الطلم او الدین و الدعوة “ 





۹ 


طبع: بالطبكَةےالکوٹر 
سرائ میر۔اعظمکروەرفنں 


قام الطابع و النشر وحبد الزمان اذکیرانوی ٭ن دار ااعلوم بدہوبند 


دعوہ ای 


۸۹ 8 1:1 1 ۸ ۷ ش۸ .ا 
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